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«**प्राक्कथन 


सनातन धर्म का मूल ग्रन्थ “वेद” है । चतुर्वेदभाष्यकार सायणाचार्य ने ऐतरेय ब्राह्मण के 
भाष्य को रचना के अवसर पर यह सूचित किया है कि 'इष्टप्राप्त्यतिष्टपरिहारयोरलोकिकमुपायं 
यो ग्रन्थो वेदयति स वेदः'। वस्तुतस्तु अनादि ज्ञानराशि ही वेद है । प्रत्येक सृष्टि के पूर्व की 
सृष्टि में वेद जिस क्रम से अवस्थित था, आनुपुर्वी उसी क्रम से सृष्टि के प्रारम्भ में परमेश्वर 
करे द्वारा प्रकट होता है । अतः परमेश्वर को वेद का रचयिता नहीं कहा जा सकता । 
इसी कारण से वेद को अनादि ओर अपौरुषेय कहा जाता, है । भगवान्‌ वेद व्यास जी 
के शिष्य महषि जेमिनि ने कमंप्रतिपादक वेद भाग (कर्मकाण्ड) के अर्थ के विचार के लिए 
जिस garas ग्रन्य की रचना की है उसका नाम है-पूर्वमीमांसा दशन और वेद विभाग के कर्ता 
महषि कृष्ण द्वैपायन: भगवान्‌ . वेदव्यास जी ने स्वयं उपनिषदों (ज्ञानकाण्ड) के अर्थ के विचार के 
लिए ओर वेदविरुद्ध .मतों के निराकरण के लिए जिस सुत्रात्मक ग्रन्थ की रचना को है उसका 
नाम है-उत्तरमीमांसा दर्शन । 'पाराशयंशिलालिस्यां भिक्षुनटसूत्रयोः (पा? अ० ४३-११०) 
के अनुसार वेदव्यासरचित सूत्र ग्रन्थ का एक नाम'मिक्षु सूत्र भी है । इस वेदान्त दर्शन का 
अवलम्बन करके भिन्न-भिन्न मतावलम्बियों: ने अपने' मत को पुष्टि की है। इस ब्रह्मसूत्र के ऊपर 
जगद्गुरु भगवान्‌ आद्य शङ्कराचायं जी ने.ममूल्य भाष्य की रचना को Ë ब्रह्मसूत्र के अन्य भाष्यों 
को अपेक्षा शाङ्करभाष्य इसलिए सर्वोत्कृष्ट है क्योंकि शाङ्करभाष्य में वशित सूत्रार्थ सम्प्रदाय 
परस्पराक्रम से प्राप्त है, यथा- i M+ 

नारायण पदाभवं वसिष्ठं शक्तिं च तत्पुत्र पराशरं च । 

व्यासँ शुकं गोड़पदं महान्तं गोविन्द योगीन्द्रमथास्य शिष्यम्‌ u 

rnb पद्मपाई च हस्तामलकं च शिष्यम ॥ 

{ तोटकं वातिककारमन्यानस्मद्गुरून्‌ .संततमानतोऽस्मि ॥ 


भगवान्‌ वेदव्यास को ब्रह्मसूत्र का जो अर्थ विवक्षित था उसको अपने पुत्र एवं “शिष्य 
विरक्त शिरोमणि श्री शुकदेव जो को ओर श्रो शुकदेव जो ने अपने शिष्य श्री गोड़पादाचायंजोः को, 
गौड़पादाचायं जा ने भ्रपने शिष्य श्री गोविन्द भगवत्गाद जो को श्रोर श्रो गोविन्द भगवत्पाद जी 
. ने अपने शिष्य जगद्गुरु आद्य शङ्कुराचांये जो को पढ़ाया । इस qq में समन्वय, विरोधपरिहार, 
साधन मोर फलाख्य चार अध्याय हैं और प्रत्येक अध्याय में चार पाद हें । प्रत्येक अध्याय एवं 
प्रत्येक पाद में वणित विषयवस्तु का ग्रवलोकन सुविज्ञ पाठक gana में ही अध्याय एवं पादों के 
आरम्म में कर सकते हैं.। - - 


ब्रह्मसूत्र के चारों अध्यायों पर भगवान्‌ शद्भूराचाय जो का सरल सहज भाषा में सूत्रों पर 
गम्भोर चिन्तनरूप भाष्य है जिसके विषय में श्रीवाचस्पति मिश्र ने कहा है-- 
नत्वा विशुद्धविज्ञानं शङ्कुरं करुणाकरम्‌ । भाष्ये प्रसञ्जगम्मो र्‌ं तत्प्रणी्त विभज्यते n 


इस इलोक में “प्रसन्नगम्भो रम्‌? इस प्रकार भाष्य का जो विशेषण दिया गया है उसका तात्प 
यहो है कि जिनको शाब्द न्याय तत्त्व समधिगत है उनको साष्य का श्रवण करने मात्र से अथं का 
बोष हो जाता है ओर जिस माष्य का तात्पयंविषयोभूत अर्थ अत्यस्त निगुढ है *.भासतीकार के 


इस कथन से शाङ्करभाष्य को विशेषता सुस्पष्ट बोधित होती है । किन्तु जिनको शाब्द न्याय तत्त्व 
समधिगत नहीं है ऐसे मप्द अधिकारियों के लिए श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ आचार्य श्रो भारती तीर्थे जी ने 
(बैयासिक स्पायमाला' की रचना करके प्रह्मसूत्र के अधिकरणों का सारसंग्रह किया जिसे ग्रभ्थकार 
मे स्वयं के द्वारा प्रणीत aesa टीका में इन शब्दों से सूचित. किया है--'सूत्नादीसमतिप्राज्ञविषय- 


स्वान्मन्दबुद्धि पनुग्रहाय इलोकरेषा मालास्फुट संग्रह्मते ।' 
प्रकृत wa के रचयिता श्री भारती तीर्थ जी का संक्षिप्त परिचय यह है कि आप श्रोत्रिय 


ब्रह्मनिष्ठ प्राचायं श्रो विद्या तीर्थ के कृगापात्र शिष्य ë Ú इस विषय में वेयासिक न्यायमाला के 
मात्मानं श्रीविद्यातीय- 


मङ्गलाचरण का प्रथम इलोक ही प्रम'र्हरूप से उपलब्ध होता है-“'प्रणम्य पर 
रूपिणम्‌ । वेपासिक न्यायसाठा इलो कः संगुह्यते स्फुटम्‌ ॥' आप के कुझापाच शिष्य श्री विद्यारण्य 
स्वामी जी हैं जिन्होंने अपने द्वारा रचित 'जेमिनोय न्यायमाला' में आप को गुरु के रूप में स्मरण 
किया हैस f ; १ | 
स भव्याद भारती तीथं :यतीन्द्र चतुराननात्‌ । कृपामव्याहतां लब्ध्वा पराध्यं प्रती मोऽमवत्‌ ॥ 
प्रकृत ग्रन्थ वेयासिक न्यायमाला का अर्थ होता है :व्यासजी के द्वारा बनायी गयी 
सङ्गति आदि पञ्चाङ्गों की माला । इसो अथ का उल्लेख करते हुए संस्कृत टोका में ग्रन्थकार ने. 
कहा है-- 'व्यासेनोक्ता वेयासिको, वेदान्तवाक्याथनिर्णायकान्यधिकरणानि श्याया. तेषामनुक्रमेण 
ग्रयनं माला ।जिनको संस्कृत भाषा पर विशेष प्रधिकार नहीं. है. उनके प्रति अनुग्रह करके इस, 
चैयासिरु स्यायमाला ग्रन्य के Tg सरल सुस्पष्ट हिन्दों भाषा में ललिताव्याख्या नामक टीका की 
रचना वेदान्त-सवंदशनाचार्य यतोन्द्रकुलतिलक श्रीकंलास दशम पीठाधीश्वर परमादशं महामण्डलेशवर 
श्रीमत्स्वामी विद्यानन्द गिरि जी ने की है । संस्कृत टीका में जो उपलब्ध नहीं है ऐसे धिकरण के 
पाँच अवयवों का स्पष्ट उल्लेख करके ग्रन्थ के अवगाहन को ओर भी सरल बना. दया है। श्राप के 
द्वारा कैलास विद्या प्रकाशन के माध्यम से पूव में भो शाद्धूरभाष्ययुक्त दशोपनिषद्‌, ब्रह्मसूत्र, 
श्रोमद्मगवद्गीता (प्रस्थानत्रयी) के प्रमारिक संस्करण 'गोविन्दप्रसादिनी' टिप्पणियों एवं हिन्दी 
व्याड्या के सहित प्रकाशित किये जा चुके हैं सले उपकृत सभी जिज्ञासुजन सदेव भाप के प्रति कृतज्ञता 
प्रकट करते हैं । भ्रापके द्वारा इस संस्करण से सम्बन्थित एक अन्य सस्करर सूल वैयासिक न्यायमाला 
तथा हिता हा सा का भी प्रकाशन किया जा रहा है, उससे भो जिज्ञासुजन उपकृत होंगे । ऐसे 
हो भविष्य में बवेत मत के qeq बहुमूल्य ग्रन्थों का भी प्रकाशन आपके द्वारा होता रहे, ऐसी शक्त 
भगवान्‌ श्री काशी विदवनाष जी के द्वारा जाप को ददेव प्राप्त होती रहे, भगवान्‌ विश्वेश के चरण ` 
कमलो में यही प्रार्थना है। इत्योम्‌ । Š | 


भगबत्पादीय, 
स्वामी सत्यानन्द गिर वेदान्ताचायं 
रुद्रावास, उजेलो (उत्तरकाशो) 


डी 


श्रीमच्छङ्कराचार्यो विजयतेतराम्‌ 


. सम्पादकोयम्‌ 
— RS 

'पुरुषार्थचतुष्टयसम्पत्तिहि वेदत्रयो वास्तबारथंज्ञानाघोना' इत्यत्र नास्ति कश्चििशय miea- 
कानाम्‌ । तत्रापि मनुष्यदेहचरमलक्ष्पम्य कवल्यापरपर्यायस्य मोक्षरूपपरमपुरुषार्थेस्य सम्पत्तिः 
वेदश्ञरोमणीमुतोपनिषत्प्रतिपादितजीवब्रह्मामेदबुद्धयधीना; “ऋते न ज्ञानास्मुक्तिः'' “ज्ञानादेव तु 
केवल्यम्‌” इत्यगरितथुतिगणञतेस्यः (जोवब्रह्मणो रेक्यख्यातेरेवात्र ज्ञानशब्दवाच्यतवात्‌) । 

तत्र च वेदे वास्तवार्थविचिकित्सायाँ सम्प्राप्तायां तद्वारणाय मोमांसाशास्त्र प्रणीतम ; 
वेदवाण्याः दुरवगाह्मत्वात्‌ । यतो हि परोक्षप्रिया देवाः परोक्षवेल्या भाषन्ते स्म; “आचक्षते परोक्षेण 
प्रोक्षप्रिया एव हि देवाः” इति श्रतेः । तत्र कर्मविघायकानां वाक्याना विचाररूपो प्रयसो भागः 
पूर्वकाण्डप्रथमतन्त्रादिविभिन्नशब्दवाच्यः - पुर्वेमीमांसात्वेन प्रसिद्ध मह॒बिणा जेमिनिना ग्रथितः । 
तथैवोपासनाज्ञानविषयकानां वाक्यानां विचाररूपोऽयं fadat wm वेदान्तशारो रकसुत्रादिनेक- 
शब्दवाच्यः ब्रह्वाूत्रेतिनाम्ना प्रसिद्धः बादरायणापरपर्यायेण महर्षिणा वेदव्यासेन ग्रथित: । ब्रह्मस॒त्रा- 
हपस्यास्य ग्रन्थरत्नस्य प्रामाणिकतममनपेक्षितविस्ताररहितं परच्द्ात्यन्तमेय गभोरं गहनतमन्ध 
शरीमच्छारो रक माष्पमाचार्यशङ्रप्रणीतञ्जगप्रमिद्धम्‌ । तस्मिन्हि भाष्ये समानविषयप्रतिपादक- 


ह... विभक्ति: हश्यते । पद्धतिरियं श्रीभाष्यादिष्वन्येषु भाष्येष्वपि केनचिन्न्यु- 


नाधिकेनान्तरेण सनाथिता इश्यते । “विषयो विदयद्च॑व पुर्वपक्षस्तथोत्तरम्‌ | सङ्भतिइचेति ag 
शास्त्रेधिकरण aaa” इत्याकारकमधिकरणत्य लक्षणन्तु प्रसिद्धमेव । ब्रह्मसुत्राघ्ययनकालेऽधि- 
कर'णास्थसुत्राध्ययनात्युवमेव विषयादिपः््ावयवविशिष्टत्याधिकरणप्रतिपाद्यस्यार्थस्य ज्ञानं सूत्रः - 
तात्पर्यार्थस्यावगतिसारल्ये नचिरेणावबोधने च हेतुरिति विद्याथिनामव्यक्षसिद्धमेव न sanmata: 5 द) 
पेक्षते । एतामेव हेतुतामाकृलय्य दयासिकन्यायमालाख्यस्यास्य र स्बस्य प्रएयनमकारि । 

लेखकविषयेऽध्यवसाय a बकास्वेषणापेक्ष: । पुवंमुद्रितसंस्करणेषु श्रीसारतीतो थंप्रभोत- 
स्वाख्पानन्ताध्यवसायाहम; “विद्यारण्यकृतेः इलोकेन्‌ तिहाभ्रसुरिमिः । संहब्धा व्याससुत्राणास्‌” 
इत्पादिव्याससुत्रवत्तिकाररद्धूनाथवचनविरोधात्‌ । 

तथेव व्याश्याविषयेऽपि बोद्धव्यम्‌; लेखकटोकाख्यादीनाडकुत्राप्यनुल्लेखात्‌ू । व्याख्याया: 
इलोकव्याड्यानत्वर्भाव दशमइलोकपयन्तमेव प्रतिभाति; ततोऽप्रं तु स्वतन्त्रनिबन्धप्रतीतिअवति । 
अस्मादेव च कारणात्केषु्चित्संस्करणेषु दशमइलोकपयंस्तेव व्याख्या प्रकाशिता हृद्यते; ततः परन्तु 
इलोका एव हृश्यन्ते । पट 

अत्र genfa चित्त्यते-परस्तुतप्रत्यमङ्कलवाक्ये वस्विताः शीविद्यातोर्थेभगबत्पादा: 
श्रीभारतोतोयेविद्यारण्पप्रुतोधरयोरुमयोरेव गुरव आपन्‌) विद्यारण्येत विवरणप्रसेयसंग्रहे "य ढिद्या- 
तोयंगुरवे” इत्यादिना तयव स्वोकृतस्वरात्‌; भारतोतोथंगुरुत्वन्त्‌ प्रसिद्धघा नाम्ता च सिद्धसेव । 


तत्मादय_ भयोरेव marg त्वतम्भवात्‌ यद्यपि श्रीभारतोतीथंरचितत्वेन प्रसिद्धिरस्य, तथाप्युभयो- 
रेव प्रन्यकत त्व स्वीक्रियते; पञ्चदइयान्तथैव दृष्टत्वात्‌ । सा हि पञ्चदशी विद्यारण्यमुतिरचितत्वेन 
प्रविद्धाः; तथापि 'श्ञोभारतीतोथंविद्यारण्यमुनीश्वरयोः संयुक्तरचना सा? इति नादुग्गोचरो विदुषाम्‌ । 
तथेव प्रस्तुतस्यास्य प्रस्थस्य संयुक्तरचनात्वस्वीकारः सम्भवति। गद्यपद्ययो रन्यतम श्री भारतोतीथं- 
निगदितमपरन्तु विद्यारण्यमुनिविरचितमिति सम्भाव्यते। _ 
wq यत्किञ्चिदपि स्यान्नाम, प्रलङ्काकदन्तगणनया | तथाह्यस्य ग्रन्यस्याविगीतशिष्टपरि- 
गुहीतत्वात्प्रामारिएकत्वं विद्याथजनोपकारकत्बादुपकारकत्व5 वासन्दिर्धमेव । ES 
“ एतामेवोपका रकतामद्यतनप्रकाशितग्रन्येषु दुलेभताङचाकलय्य सच्छात्रजनकल्पद्ुमः कलास- 
ब्रह्म विद्यापोठाधिपे: परमादशंमहामण्डलेश्वरंः भरीमत्स्वामिविद्यानन्दगिरिमहाराजे2 वेदास्त-सर्वेदश्श - 
नाचार्याद्यनेकोपाधिविशिष्टः देवानुग्रहत्रिदशकमहोत्सवोपलक्ष्ये ग्रन्यरत्नस्यास्य सव्याख्यानं संस्करण- 
gq संस्कृतटोकायुक्तायुक्तात्मकं प्रकाशितम्‌ । 
सा च स्वातन्त्रेण निबद्धा ललिताख्या व्याख्या व्याख्याकारिकात्मकादग्रन्यश्षेषभागादपि 
महत्त्वपुर्णतरा:, उभयात्मकग्रन्थशेषभागे व्याख्यानावसरेषु विञ्ञयपुरवपक्षसिद्धान्तपक्षात्मकानामघि- 
कररपाङ्गत्रयारणामेवोल्लेखसत्वात्‌ । इह॒ स्ववशिष्टयोरध्यङ्गद्रययोः. सद्भुतिविषययो: पुनः पुनः 
ग्रत्यधिकरणे उल्लेखात्‌ । एतेनानया व्याहयया ग्रन्यशेषभागस्था न्यूनता पुरितेति faza । तेनेव 
चास्य व्याख्यानस्य महत्तरत्बं सिद्धम्‌ । : 
तथा चास्य ग्रन्थस्य शोधने कृतेऽपि प्रमादाद्याः त्रुटयः जाताः, ताव सुधीभिः क्षमाद्यने कविधगु ग- 
गणालकृतः क्षन्तव्याः । 
“गच्छतः स्खलनं क्वापि भवत्येव प्रमादतः । 
` हसन्ति दुजेनास्तत्र समादधति सज्जनाः u 
दृष्ट किमपि लोकेस्मिन्न faataa निगु णम्‌ । 
व्यावणृब्वमतो वोषान्‌ विवृणुध्वं गुणान्बुघाः n” 


| इति प्रार्थयति विदुषां उ शंवदः 
्रह्मचारिसिद्धायक्ृष्णः “विद्ृद्देशीयः” 
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६. गौणइचेन्नात्मशब्दात्‌ । 
७. तन्निष्ठस्य मोक्षोपदेशात्‌ । 
s. हेयत्वाचचनाच्च । 

९. स्वाप्ययात्‌ | 
१०. गतिसामान्यात्‌ । 


२४. ज्योतिइचरणामिघानात्‌ । 
२५. छन्दोऽसिधानारनेति चेन्न तथा चेतोऽपण- 
निगदात्तयाहि दर्शनम्‌ । 
२६. सूतादिपादव्यपदेशोपपत्तेशचेवम्‌ । 
` २७. उपदेशभेदान्नेति चेज्नोमयस्मिन्नप्य- 


११. श्रुतत्वाच्च । विरोधात्‌ । 
६. आनन्दमयाधिकरणम्‌ ११. प्रतदंनाधिकरणम्‌ 
१२. ग्रानन्दमयोऽस्यासात्‌ । २८. प्राणस्तथानुगसात्‌ । 
१३. विक्षारशब्दान्नेति चेन्न प्राचर्यात्‌ । २९. न वम्तुरात्मोपदेशादिति चेदध्यात्म- 
१४. तद्धेतुव्यपदेश।च्द । सम्बन्धमुसा ह्यस्मिन्‌ । 
१५. मान्त्रवणिकमेक्ष च गीयते। ३०. शास्त्रदृष्ट्या तूपदेशो वामदेववत्‌ । 
१६. नेतरोऽनुपपत्तेः । ३१. जीवमुख्यप्राणलिद्धान्तेत चे लोपातात्र- 
१७. भेदव्यपदेशाच्च | विध्यादाधितत्वादिह तद्योगात्‌ । 
__ प्रथमाध्याय द्वितीय पादः 
१. ada प्रसिद्धययधिकरणम्‌ ३४. अनुपपत्तस्तु न शारीर । 
३२. स्त्र प्रसिद्धोपदेशात्‌ । | ३५. mang व्यपदेशाच्च । 
३३. विवक्षितगुणोपपत्तरच । ३६. शब्दविशेषात्‌ । 


(क) 


mio ऋ० गुच्छ! 
३७. स्मृतेरच । 
३८. अर्भकोकस्त्वा्तद्‌ऽ गपदेशाच्चनेति चेत्न, 
निचाय्यत्वादेवं व्योमवच्च । 
३६. सम्भोगप्राप्तिरिति चेन्न; वेशेष्पात्‌ । 


२. अत्तत्रधि करणस 
४०. अत्ता चराचरग्रहणात्‌ । 
४१. प्रकरशाच्च । 


३. गुहाप्रविष्टाधिकरणम्‌ 
४२. गुहाँ प्रविष्टावात्मनौ हि तहशनात्‌ । 
४३. विशेषणाच्च । 


४. अन्तराविकरणम्‌ 
४४. अन्तर उपपतेः। 
४५. स्थानाडिव्यपदेशाच्च । 
४६. सुखविशिष्टाभिधानादेव T 
४७. श्रुतोपनिषत्कगत्यभिधाताच्च । 
४८. अनवस्थितेरसम्भवाच्च नेतरः । 


५. अन्तर्याम्पधिकरणम, 


४९. अन्तर्याम्यधिदेबादिषु तद्धमव्यपदेशात्‌ । 
५०. न च स्मातंमतद्धर्माभिलापात्‌ । 


afit 0 ऋ० 


Í गुच्छ. बन 
५१. शारोरइ्चोभये5पि हि भेदेननमधोयते ॥ 


६. अदृश्यत्वाधिकरणस 
५२. अदृश्पत्वादिगुणको धर्मोक्त:। 
५३. बिशेषणभेदव्यपदेशाभ्यां 
च नेतरो । 
५४. रूपोपन्यासाच्च | 
७. वेशवातराधिक्रणम, 


५५. वेश्वातरः साघारणशब्द- 
विशेषात्‌ । 

५६. स्मर्यसाणमनुमानं स्यादिति । 

५७. शब्दा दिस्योऽन्तः प्रतिऽठानाच्च 
नेति चेन्न तथा दुष्ट पुपदे शा द- 
सम्भवात्पुरुषमपि चेनमधी यते । 

५८. अतएव न देवता सूतं च। 

५९. साक्षादप्यविरोघं जमिनिः । 

६०. अभिव्यक्त रित्याइमरथ्यः । 

६१. अतुस्पृतेर्जादरिः । 

६२. सम्पत्तरिति जमिनिस्तथा 
हि द्यति । 

६३. आमनन्ति चनमस्मिन्‌ । 


प्रथमाध्याये ततीय पादः 


१. दय॒म्वाद्यधकरणम्‌ 


६४. द्य॒म्वाद्यायतनं स्वशब्दात्‌ । 
६५. मुक्तोपसृप्यव्यपदेशात्‌ । 
६६. नानुमानमतच्छब्दात्‌ । 
६७. प्राणभूच्च । 

६८. भेदव्यपदेशात्‌ । 

६९. प्रकरणात्‌ । 

७०, स्यित्यदनास्यां च । 


q. मुमाधिकरणम, 


७१. मुमा सम्प्रतादादष्युपदेश्ञात्‌ । 
७२, घर्मोपपत्तश्च । 


३. अक्षराधिकरणम. 
७३. अक्षरमम्बरान्तधृतेः । 
७४. सा च प्रशासनात्‌ । 
७५. अन्यभावव्यावृत्तेश्च ॥ 
४. ईक्षतिकम व्पदेशधिकरणम्‌ 
७६. ईक्षतिकमंव््रपदेशात्सः । 
५. दहाराधिकरणम, 


७७, दहर उत्तरेम्प: । 
७८. गतिशब्दाम्यां तथाहि दृष्ट 
लिङ्ग च। 


(ख) 
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भ्रधि० क्र... गुच्छा . . afao ऋ० गुच्छः 


७९. धृतेइच महिम्नोऽस्यास्मिन्नप ९४. मध्वादिष्वसम्भवादनधिकार 
लब्धः । जमिनिः 

८०. प्रसिद्धेश्च । ९५. ज्योतिषि भावाच्च । 

८२१. इतरपरामर्शात्स इति ७९६. भावं तु बादरायणोऽस्ति हि। 
चेन्नासम्भवात्‌ । š ९. अपशुद्राधिकरणम्‌ 

८२. उत्तराच्चे दाविभुतस्वरूपस्तु l ९७ शुगह्य तदनादरभश्रवरणासदा- 


८३. अन्यायच ITAR: । 


द्रवणात्सुच्यते हि । 
८४. अल्पश्चृतेरिति चेत्तदुक्तम्‌ । - bs 


९८. क्षत्रियत्वगतेरचोत्तरत्र चेत्ररथेन 


६. अनुकृत्यधिकरणम्‌ लिङ्गात्‌ । . 
८५. अनुकृतेस्तस्य च। ` ९९. संस्कारपरामर्ञात्तदभावा- 
८६. अपि च स्मयते । भिलापाच्च। 
७. प्रमिताधिकरणम १०० तदभावनिर्घारणे च प्रवत्तः । 
८७. सा प्रमितः। . १०१ समता तिषेशात्‌ 
° q s = 
हि करवा 3 sss १०. कम्पनाधिकरणस 


१०२. कम्पनात्‌ । 


द. देवताविकरणम ! h 
११. ज्योतिरधिकरणम्‌ 


८९. तदुपर्यपि बादरायणः सम्भवात्‌ । 


९०. विरोधः कर्म णीति चेन्नानेक- १०३. ज्योतिदर्शनात्‌ । 
प्रतिपत्तेदशनात्‌ । १२. अर्थास्तरत्वव्यपदेशाधिकरम्‌ 
१. शब्द इति चेन्नातः प्रभावात्प्रत्य- १०४. आकाशोऽर्थान्तरत्वा 
क्षानुमानास्यास्‌ । दिव्यपदेशात्‌ । 
६२. अतएव त्न नित्यत्वम्‌ । १३. सुषुप्त्युत्क्रान्त्यधिकरणम्‌ 
९३. ससाननासरूपत्वाच्च वृत्ता ` १०५ सुषुप्त्युत्क्ान्त्योभं देन । 
वप्यविरोघो दशनात्‌ स्मुतेइच । १०६. पत्यादिशब्देम्यः । 
प्रथमाध्याये चतुर्थ पादः 
१. आनुमानिकाधिकरणम्‌ ११२. त्रयाणामेव चेवमुपन्यासः 
१०७. आनुमानिकमध्येकेषामिति Sw, * र 
हरोररूपकविन्यस्तगहोतेदंशयति च। ११३. महद्दच्च | 
१०८. सूक्ष्म तु तवहुंत्वात्‌ | २. चमसाधिकरणम्‌ 
१०९. तदघोनत्वादर्थवत्‌ । ११४, चससवदविशेषात्‌ । 
११०. ज्ञेयत्वावचनाच्च । ११५. ज्योतिरुपक्रमा तु तथा 
१११९ वदतीति चेन्न प्राज्ञो हि ataa एके । 
प्रकरणात्‌ | ११६. कल्पनोपदेशाच्च मध्वादिवविरोघः । 


(ग) > 


झ्रधि० ऋ० गुच्छ! 
३७. स्मृतेश्च । 
३८. अर्भेकोकस्त्वात्तद्‌पपदेशाच्चनेति चेन्न, 
निचाय्यत्वादेवं व्योमवच्च । 
३९. सम्भोगप्राप्तिरिति चेन्न; वशेष्पात्‌ । 


२. अत्तत्रध करणम 
४०, अत्ता चराचरग्रहणात्‌ । 
४१. प्रकरशाच्च । 


३. गुहाप्रविष्टाधिकरणम्‌ 
४२. गुहां प्रविष्टावात्मनी हि तहशनात्‌ । 
४३. विशेषणाच्च । : 
४. अन्तराधिकरणम्‌ 
४४. अन्तर उपपतेः। 
४५. स्थानाडिव्यपदेशाच्च । 
४६. सुखविशिष्टाभिधानादेव च। 
४७. श्रुतोपनिषत्कगत्यभिधानाच्च । 
४८. अनवस्थितेरसम्भवाच्च नेतर: | 


५. अन्तर्याम्पधिकरणम 


४९. अन्तर्याम्यधिद्वादिषु तद्धमंव्यपदेशात । 
५०. न च स्मातमतद्धर्माभिलापात । 


झधि० ऋ० गुच्छः 
५१. शारोरइचोभये5पि हि भेदेनेनमधोयते । 


६. अदृइयत्वाधिकरणम, 


५२. अदृश्यत्वाविगुणको घर्मोक्तः । 
५३. विशेषणमेदव्यपदेशास्यां 

च नेतरौ । 
१४, रूपोपन्यासाच्त्र । 


७. वेइवानराधिक्षरणम, 


५५. PATAT: साधारणशब्द- 
विज्ञेषात्‌ । 

५६. स्मयंसाणसनुमानं स्यादिति । 

५७. इाव्दादिस्योऽन्तः प्रतिष्ठानाच्च 
नेति चेन्न तथा दुष्ट galata- 
सम्भवातपुरुषमपि चेनमधी यते । 

५८. अतएव न देवता मूतं च। 

५९. साक्षादप्यविरोधं जमिनिः। 

६०. अभिव्यक्त रित्याइम रथ्यः । 

६१. अनुस्परतेर्बादरिः । 

६२. सम्पत्तेरिति जेमिनिस्तथा 
हि दशयति । 

६३. आमनन्ति चेनमस्मिन्‌ । 


प्रथमाध्याये तृतीय पादः 


9. धम्वाद्यधिकरणम 


६४. द्युस्वाद्यायतन स्वशब्दात्‌ | 
६५. मुक्तोपसृप्यठ्यपदेज्ञात्‌ । 

६. नानुमानमतच्छब्दात्‌ । 
६७. प्राणभ्च्च | 
६८, भेदव्यपदेशात्‌ । 

६९. प्रकरणात । 
७०. स्थित्यदनास्यां च । 


२. मूमाधिकरणम 


७१. मुमा सम्प्रतादादष्पुपदेशात । 
घर्मोपपत्ते श्र । 


३. अक्षराधिकरणम, 
७३. अक्षरमम्बरान्तधृतेः । 
७४. सा च प्रशासनात्‌ | 
७५. अस्यभावव्यावृत्तेश्च ॥ 
४. ईक्षतिकम «पदेशधिकरणम्‌ 
७६. ईक्षतिकमंव्यपदेशात्सः । 
५. दहाराधिकरणम, 


७७, बहर उत्तरेस्पः | 
७८. गतिशब्दास्यां तथाहि दृष्ठं 
लड़ च। 


. (ख) 


| 


भ्रधि० ऋ० गुच्छ! - 
७९. घुतेइच महिम्नोऽस्यास्मिन्नुप 
लब्धः । 
८०. प्रसिद्धेश्च। 
८१, इतरपरामर्शात्स इति 
चेन्नासम्भवात्‌ । 
८२. उत्तराच्चेरार्वर्भुतस्वरूपस्तु । 
८३. अन्यायइच परामशः । 
८४. झल्पश्चृतेरिति चेत्तदुक्तम्‌ । . 
६. अनुकृत्यधिकर णम्‌ 
८५. अनुकृतेस्तस्य च। 
८६. अपि च स्मर्यते । 
७. प्रमिताधिकरणम्‌ 
८७. शब्दादेव प्रमितः। 
८८. हचपेक्षया तु मनुष्याधि- 
कारत्वात्‌ । 
s. देवताधिकरणम्‌ 


८९. तढुपयपि बादरायणः सम्भवात्‌ । 

९०. विरोधः कमं शीति चेन्नानेक- 
प्रतिपत्तेदशनात्‌ । 

९१. शब्द इति चेन्नातः प्रभावात्प्रत्य- 
क्षानुमानाभ्याम्‌ । 

९२. अ्रतएव त्न नित्यत्वम्‌ । 

९३. समाननामरूपत्वाच्च वत्ता 
वप्यविरोधो दशनात्‌ स्मृतेशच । 


ग्रधि० so गुच्छः i 
९४. सध्वादिष्वसम्भवादनधिकार 
afafa: । 


९५. ज्योतिषि भावाच्च | 
९६. भाव तु बादरायणोऽस्ति हि। 
९. अपशुद्राधिकरणम्‌ 
९७ शुगस्य तदनादरश्रवरणाञ्चदा- 
दवरणात्सुच्यते हि । 
९८. क्षत्रियस्वगतेरचोत्तरत्र चेत्ररथेन 
लिङ्गात्‌ । . 
९९. संस्कारपरामर्शात्तदभावा- 
भिलापाच्च। 
१०० तदभावनिर्षारण च प्रवत: 


१०१. श्रवणाध्ययनाथप्रतिषेषात 
मतेइच । 


१०. कम्पनाधिकरणम, 

१०२. कम्पनात्‌ । 

१. ज्योतिरधिकरणम 

१०३. ज्योतिदंशंनात्‌ । 

२. अर्थान्तरत्वव्यपदेशाधिकरम 
१०४. आकाशोऽर्थान्तरत्बा 

दिव्यपदेशात्‌ । 

१३. सुषुप्त्युत्क्रान्ह्यधिकरणम्‌ 


१०५ सुषुप्त्युत्क्रान्त्योभे देन । 
१०६. पत्यादिशब्देभ्यः | 


प्रथमाध्याये चतुर्थं पादः 


१. आनुमानिकाधिकरणम्‌ 
१०७. आनुमानिकसप्येकेषा मिति चेन्न, 


शरी ररूपकविन्यस्तगहोते दशयति च। 


१०८. सुक्ष्म तु तदहत्वात्‌ । 
१०९. तदघीनत्वादथंवत्‌ । 
११०. ज्ञ यत्बावचनाच्च । 
१११° वदतीति चेन्न प्राज्ञो हि 
प्रकरणात्‌ । 


११२. त्रयाणामेव चेवभुपन्यासः 
SIATA | 

११३. महच्च | 

२. चमसाधिकरणम 

११४. चमसवदविशेषात्‌ । 

११५. ज्योतिरुपक्रमा तु तथा 
adaa एके । 

११६. कल्पनोपदेशाच्च मध्वादिविविरोघः । 


(ग) 
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३. संख्योपसंग्रहाधिकरणम्‌ ६. वाक्यान्याधिकरणम, 
११७ न सख्योपसंग्रहादपि १२५. वाक्यान्वयात्‌ । 
नानाभावादति रेकाच्च । १२६. प्रतिज्ञासिष्देलिङ्गमाइयमरश्य: १ 
११८. प्राणादयो वाक्यशेषात्‌ । १२७, उत्कृमिष्यत एव- 


भावादित्यौडलो मिः । 
१२८. अवस्थितेरिति काशकृत्स्न: । 


७. प्रकृत्पधिकरण म_ 


११९. ज्योतिषेकेषामसत्यन्ने । 
४. कारणत्वाधिकरणम्‌ 


१२०. कारणत्वेन चाकाशादिषु १२९. प्रकृतिइच प्रतिज्ञादृष्टान्ता- 
यथाव्यपदिष्टो क्तः । नुपरोधात्‌। | 

१२१ समाकर्षात्‌ । १३०. अभिध्योपदेशाच्च । 

५. बालाक्यधिकरणम, १३१. साक्षाच्चोभयाम्नानात्‌ । 

१२२. जगढ्ठाचित्वात्‌ । १३२. आत्मकृतेः परिणामात्‌ › 

१२३. जोवमुख्यप्राणलिङ्गान्नेति . | १३३. योनिशच हि गीयते ।. 
चेत्तद्व्याख्यातम्‌ । ८. स्वंव्याख्यानाधिकरणम, 

१२४. अन्यार्थं तु जेमिनिः प्रइन- १३४. एतेन सव व्याख्याता 
व्याख्यानाम्यामपि चवमेके । व्याख्याताः । 


इति प्रथमाध्यायः ।।१।॥ 


A 
११ 


i 


(ध) 


द्वितीयाध्याये प्रथम; पादः 
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१. स्मृत्यधिकरणम्‌ 


१३५. स्मृत्यनवकाशदोबप्रसद्धः इति 
चेन्नान्यस्मृत्यनवकाशदोष- 
प्रसङ्गात्‌ । 


१३६. इतरेषां चानुपलब्धेः 


२. योगप्रत्युक्त्यधिकरणम्‌ 
१३७. एतेन योगः प्रत्युक्तः 


३. बिलक्षणत्वाधिकरणम्‌ 


१३८. न विलक्षणत्वादस्य तथात्वं च 
शब्दात्‌ । 


१३९. अभिमानिव्यपदे शस्तु विशेषानु- 
गतिम्याम्‌ । 


१४०. हृश्यते तु । 


१४१. असदिति चेन्न; प्रतिषेधमात्र- 
त्वात्‌ । 


१४२. अपोतो तद्वत्‌ प्रसद्भादसमञ्ज- 
सम्‌ । 

१४३. न तु दृष्टारतभा- 
aq । 

१४४. स्वपक्षदोषाच्च । 

१४५. तर्काईप्रतिष्ठानादप्यन्यथा- 
इनुमेयमिति देदेवसप्यति- 
सोक्षप्रसद्ध: । 


v. शिष्टापरिग्रहाधिकरणस्‌ 
१४६. एतेन शिष्टापरिग्रहा अपि 
व्याख्याताः । ; 


(=) 


¢ 


afao गुच्छः 
५. सोक्त्रापतत्यधिकरणम्‌ । 


१४७. भोकत्रापत्तेरविमागइचेत्‌ 
स्याललोकवत्‌ । 


६. आरम्भणाधिकरणम्‌ 


१४८. तदनन्यत्वमारर्भणशब्दा- 

farq: । 

१४३. भावे चोपलब्धः ( 

१५०. सत्त्वाच्चावरस्य । 

१५१. असद्ृचपदेशान्नेति चेन्न; 
धर्सान्तरेण वाष्य- 
शेषात्‌ । 

१५२. यु के: शब्दान्तराच्च १ 

१५३. पटवच्च | 

१५४. यथा च प्राणादि । 


इतरव्यपदेशाधिकरणम्‌ 
१५५. इतरव्यपदेशादिताकरणः- 
दिदोषध्रस क्तिः । 


१५६- अधिक तु भेदनिद- 
mqi 


१५७. अइमादिवच्च तदनुप- 
पत्तिः । 


s. उपसंहारदर्शेनाधिकरणम्‌ 


१५८. उपसंहारदक्षनान्ते ति चेन्न; 
क्षोरवद्धि । 


१५९. देवादिवदपि लोके । 


&. कृत्स्तप्रसक्त्याघकरणस्‌ 
१६०. कृत्स्नप्रसक्तिनिरवयवत्व- 
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शब्दकोपो वा । 
१६१, श्रुतेस्तु शब्दमुलत्वात्‌ । 
१६२. आत्मनि चवं विचित्राश्च हि 
१६३. स्वपक्षदोषाच्च । 
१०. सर्वोपेताधिकरणम्‌ 
१६४. सर्वोपेता च agaaa । 
१६५. विकरणत्वानन ति चतदुक्तम्‌ । 
११. न प्रयोजनत्वाधिकरणम्‌ 
१६६. न प्रयोजनवत्त्वात्‌ । 
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१६७. लोकवत्तु लोलाकवल्यम्‌ । 

१२. वंषम्यने्घुण्याधिकरणम्‌। 

१६८. वेषम्यनर्घुण्ये न सापेक्षत्वात्त 
थाहि दशयति । 


१६६. न कर्माविभागादिति चेन्नाना- 


दित्वात्‌ । 
१७०. उपपद्यते चाप्युपलम्यते च I 


१३. सवधर्मोपपत्त्यधिकरणस्‌ 
१७१. सर्वधर्मोपपत्तेश्च । 


द्वितीयाध्याये द्वितीय: पादः (qo ५३८-६४३) 


१: रचनानुपपत्यधिकरणस्‌ । 
१७२. रचनानुपपत्तश्व नानुमानम्‌ । 
१७३. IIRA । 

१७४. पयोउस्ब्रुवच्चत्तत्रापि । 


१५५. व्यतिरेकानव स्थितेश्वानपेक्ष- 
त्वात्‌ । 


१७६. अन्यत्राभावाच्च न gm- 
दिवत्‌ । 

१७७. अम्युपगमेऽप्यार्या भावात्‌ । 

१७८. पुरुषाइमवदिति चेत्तथापि । 

१७६. अङ्चित्वानुपपत्तश्च । 

१८०. अन्यथानुमितो च ज्ञशक्तिवियो- 
गात्‌ । 

१८१. विप्रतिषेघाच्चासमञ्जसम्‌॥ 

२. महद्दीर्घाधिकरणम्‌ । 

१८२० addaa ह्वस्वपरिमण्डला- 
म्याम्‌। 


३. परमाणुजगत्कारणत्वाधिकरणम्‌ 


१८३. उभयथापि न कर्मातस्तद 
भावः । 

१८४. समवायाम्युपगमाच्च साम्याद- 
नवस्थिते । 

१८५. नित्यमेव च भावात्‌ । 


१८६- रुपादिमलाच्च विपमयो दनात्‌ 


DS u... 


१८७. उभयथा च दोषात्‌ । 

१८८. अपिरग्रहाच्चारबन्तमनपेक्षा । 

४. समुदायाधिकरणम्‌ । 

१८९. समुदाय उभयहेतुकेऽपि तद- 
प्राप्तिः । 

१६०. इतरेतरप्रत्ययत्बादिति AA- 
afama निमित्तत्वात्‌ । 


१९१. उत्तरोत्पादे च पूर्वनिरोधात्‌ । 


१६२. असति प्रतिज्ञोपरोधो योगपद्य- 
HAT । 

१९३. प्रतिसंख्याप्रतिसख्यानिरोधाप्रा- 
प्तिराबच्छेदात्‌ । 

१९४. उभय था च दोषात्‌ । 

१९५. आकाशे चाविशेषात्‌ । 

१६६. भ्रनुस्मृतेश्च । 

१९७. नासतो दृष्टत्वात्‌ । 

१९८. उदासीनानामपि चबं सिद्धिः । 


५. अमावाधिकरणम्‌ । 


१९९. नाभाव उपलब्धेः । 

२०० वधर्म्याच्च न स्वप्नादिवत्‌ 
२०१. न भावोऽनुपलब्धेः । 
२०२. क्षणिकत्व(च्च । 


२०३. सवंथानुपपत्तेश्च । 


अधि ० क्रम७ गुच्छः afto o गुच्छः 


< एकस्प्रिन्नतम्मवाधिफ रणम्‌ । २०९. सम्बन्धानुपपतेश्च । 
२०४. नेकस्मिन्नपम्भवात । २१०. अधिष्ठानानुपपत्तेश्र । 
२०५. एवं चात्माऽ हात्स्न्येम्‌ । २११. करणवच्चेन्न भोगादिस्यः । 
२०६. न च पर्यमाप्रादण्यविरोबो विका- २१२ अन्तवत्वतव नचा या 
रादिभ्य: । s. उत्पत्यसम्मदाधिकरणम्‌ । 
२०७. अन्त्यास्थितेश्वो भयनित्यत्वाद- २१३. उत्पत््यसस्नात्‌ । 
विशेष: । २१४. न च कत्तः करणाम्‌ । 
७. पत्यिकरणम्‌ । २१५ bs वा तदप्रति- 
२०८. पत्युरसामञङ्जस्यात्‌ । २१६. विप्रतिषेधावच । 
द्वितीयाध्यायें ada: पादः (६४४-७४५) 
१. वियदधिकरणम्‌ । ७. तदमिध्यानाधिकरणम्‌ । 
२१७. न वियदश्रृतेः । २२६- तदभिध्यानादेव तु तल्लिङ्कात्‌ 
२१८. अस्ति तू । सः। 
१२९. गोण्रसस्भवात्‌ । s. विपर्ययाधिकरणम्‌ । 
२२०. शब्दाच्च । 


. विपयेयेण तु aI उपपद्यते च 
२२१. स्याच्चेकस्य ब्रह्मशब्दवत्‌ । २३० ए तु कः t 


२२२. प्रतिज्ञाहानिरव्यतिरेका- ९. अन्तराविज्ञानाधिकरणम्‌ 
च्छव्देभ्यः। २३१. अन्तराविज्ञानमनसी AT 

२२३. यावद्विकारन्तु विभागो लोक- तल्लिङ्गार्रिति चेत्रात्रिशेषात्‌ ४ 
वत्‌ । १०. चराखरव्यपाश्रयाधिकरणस्‌ t 

२. मातरिश्वाधिकरणम्‌ । २३२. चराचरव्यपाश्रयस्तु स्पात्तदच- 

२२४. एतेन मातरिश्वा व्याख्यातः 4 पेय ब त uu 

3. असम्मवाधिक्रणम्‌ । ११. आत्माधिकरणम्‌ । 

२२५. असम्भवस्तु सतोऽनुपपत्तः। २३३. नात्माभुतेनित्यत्वाच्च 

४. तेजोऽधिकरणम्‌ । WFA: । 

२२६. तेजोऽतस्तथा ह्याह । १२. ज्ञाधिकरणम्‌ ३ 

५. अबधिकरणम्‌ । २३४. जोडत एव। 

७. आपः। १३. उत्क्रान्तिगत्यधिकरणस्‌ 

कल । २३५. उत्क्रान्तिगत्यागतीनाम्‌ । 

६- पृथिव्यधिकरणम्‌ । २३६. स्वात्मना चोत्तरयोः । 

२२८. पृथिव्यधिकाररूप- २३७. नाण्रतच्छ तेरिति चेन्नेतरा- 
शब्दास्तरेम्पः 4 घिकारात्‌ । 


(=) 
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२३८. स्वशाब्दोन्मानाभ्यां च १ 

२३६. अविरोधश्चन्दनवत्‌ । 

२४०. अवस्थितिवंशेष्पादिति चेन्ना- 
स्युपगमाद्हृदि हि। 

२४१. गुणाद्वालोकवत्‌ । 

२४२. व्यतिरेको गन्धवत्‌ । 

२४३. तथा च दशेवति । 

२४४, पृथगुपदेशात । 

२४५. तद्गुशसारत्वात्तु तद्व्यपदेशः 
प्राज्ञवत्‌ । 

२४६. यावदात्मभावित्वाच्च नदोषस्त- 
दशनात्‌ । 

२४७: पुस्त्वादिवत्त्वस्य सतो5भिव्यक्ति 
योगाच्च । 


२४८-.नित्योपलब्ध्यूनुपल ब्थि प्र- 
सङ्गोऽन्यतर नियमो नान्यथा । 


१४. कर्त्रधिकरणम 

२४६. कर्तोश्ञास्त्रार्थवत्त्वात्‌ । 
२५० विहारोपदेजात्‌ । 
२७१. उपादानात्‌ । 


२५२ व्यपदेशाच्च क्रियायां न 
चेन्निदेशविपयंय: स्यात्‌ । 


२५३- उपलब्धिदनियमः } 
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२५४. शक्तिविपर्ययात्‌ । 

२५५. समाघ्यसावच्च । 

१५. तक्षाधिकरणरम्‌ 

२५६ यथा च तक्षोमयथा। 

१६. परायत्ताधिकरणम्‌ 
२५७. परात्तु तच्छरुते 

२५८. कृत प्रयत्नापेक्षस्तु विहित- 
प्रतिषिद्धा षयर्थ्या दिभ्यः । 

१७. अंशाधिकरणम्‌ । 


२५६. ग्रंशो नानाव्यपदेशादन्यथा चाणि 
दाशकितवादित्वसभिधीयत 
एके । 

२६०. सन्त्रवर्णाच्च । 


२६१. अपि च स्मयते । 

२६२. प्रकाशादिवन्नवं परः। 

२६३. स्मरन्ति च। 

२६४. ञनुज्ञापरिहारो देहासम्बन्धा- 
ज्ज्योतिरादिवत्‌ । 

२६५. ्रसंततेश्चाव्यतिकरः। 

२६६. आभास एव च । 

२६७ श्रदृष्टानिथमात्‌ । 

२६८. अभिसरध्या दिष्वाप qaa \ 


। २६९. प्रदेशादिति चेन्नान्त+विःत्‌ 


हितोाध्याये चतथे: पादः 


१. प्राणोत्पत्त्यधिकरणम्‌ । 
२७०. तथा प्राणाः । 

२७१. गोण्यसम्भवात्‌ । 
२७२. तत्मावधुतेवच । 

२७३ तत्पुवकत्वाहाच: । 

२. सप्तगत्यधिकरणम्‌ । 


२७४. सप्तगतविज्ञेशितवाञ्च । 
२७५. हस्तादयस्तु स्थितोऽतो नवम ॥ 
३. प्राणाणत्वाधकरणस | 

२७६. अणवः । 


४. प्राणश्रष्ठ्याधिकरणम । 
२७७. श्रष्ठइच ॥ 


(ज) 


मि 
4 


 — ला 


अधि क्रम० गुच्छः 
५. न वाग्रुक्रियाधिकरणस्‌ । 


२७८. न वागरुक्रिये पृथगुपदेशात्‌ । 

२७९. चक्षरादिवत्तु तत्सहशिष्ट्या- 
fara: । 

२८०. ग्रकरणत्वाच्च न दोषस्तथा हि 
दशयति । 

२८१. पञचवृत्तिमंनोवद्व्यपदिइयते । 

६. श्रेष्ठाणत्वाधिकरणम्‌ । 


२८२. श्रणृश्च । 
७. ज्योतिराद्यधिकरणम्‌ । 


२८३. ज्योतिराद्यधिष्ठानं तु तदामन- 
नात्‌ । 


अधघि० क्रम० गुच्छः 
२८४. प्राणवताराब्दात्‌ । 
२८५. तस्य च नित्यत्वात्‌ । 


८. इन्द्रियाधिकरणम्‌ । 

२८६. न इन्द्रियाणि तद्व्यपदेशादन्यत्र 
श्रेष्ठात्‌ । 

२८७ भेदश्चुतेः । 

२८८. वलक्षण्याच्च । 

९. संज्ञामृतिक्ल॒प्त्यधिकरणम्‌ । 

२८९. संज्ञासूतिक्लुप्तिस्तु त्रिवृत्कुवंत 
उपदेशात्‌ । 

२६०. मांसादिभौम यथाशब्दमितर- 


योइच । 
२९१. वशेष्यात्त तद्वादस्तद्वादः 


ततोयाध्याये प्रथमः पादः 


१. तदन्तरप्रतिपत्यधिकरणम्‌ 

२६२. तदन्तरप्रतिपत्तौ रंहति 
संपरिष्वक्तः प्रइननिरूपणा- 
स्याम । 

२९३. व्यात्मकत्वात्तु भूयस्त्वात्‌ । 

२९४. प्रपणागतेइच । 

२९५. अग्न्या दिगतिश्र्‌ तेरिति 
चेन्न, भाक्तत्वात्‌ । 

२६६. प्रथमेऽश्रवरादिति चेन्न ता 
एव ह्य पपत्तेः । 

२९७. अश्च त्वादिति चेन्नेष्टाद- 
कारिरणां प्रतोतेः । 

२६८. भाक्तं वानात्मवित्त्वात्तथा 
हि दशयति । 

q. कृतात्ययाधिकरणम्‌ । 

२६६. कृतात्ययेनुशयवाग्दुष्टस्मृतिस्यां 
यथेतमनेवं च । 

३००, चरणादिति चेन्नोपलक्षणार्थति 
कार्ष्णाजिनि: । 


३०१ आानथंक्यमिति चेन्न तदपेक्षत्वात्‌ । 
३०२ सुकृतदुष्कृते एवेति बादरि: । 


३. अनिष्टादिकार्यंधिकरणम्‌ 

३०३ अनिष्टादिकारिणासपि च श्रुतम्‌ 

३०४ संयमने त्वनुसूयेतरेष[मर।हाथरोहो, 
तद्गतिदशनात्‌ । 

३०५ स्मरन्ति च । 

३०६ अपि च सप्त । 

३०७ तत्रापि च तद्व्यापारादविरोधः | 

३०८ विद्याकमंणोरिति तु प्रकृतत्वात्‌ । 

३०९ न तृतीये तथोपलब्धेः । 

३१० स्मयंतेऽपि च लोकेऽपि | 

३११ दशनाच्च । 

३१२ तृतीयशन्दावरोधः संशोकजस्य । 


४. सामाव्यापत्त्यधिकरण म्‌ 
३१३ तत्साभाव्यापत्ति रुपपत्ते:। 


५. नातिचिराधिकरणम्‌ 
३१४ नातिचिरेण faata । 


(झ) 


झधि० कम० J: 
६. अन्याधिष्ठिताधिकरणम्‌ । 
३१५ अन्‍न्प्राधिष्ठितेबु पुवंबदर्भिलापात्‌। 


१. सन्ध्याधिकरणस्‌ । 

३१९. सन्ध्ये सृष्टिराह हि । 

३२०. निर्मातारं चके पुत्रादयश्च । 

३२१. मायामात्रं तु कात्स्त्यनानभिव्यक्त- 
स्वरूपत्वात्‌ । 

३२२. gara हि धुतेराचक्षते च 
तहिद:। | 

३२३. पराभिध्यानात्तु तिरोहितं ततो 
ह्यस्य बन्घविपर्यंयो । 

३२४. देहयोगाद्वा सोऽपि । 

q. तदमावाधिकरणम्‌ । 

३२५. तदभावो नाडीषु तच्छ तेरात्म- 
नि च। 

३२६. अतः प्रवोधोऽस्मात्‌ । 

३. कर्भानुस्मृतिशब्दविध्य- 

घिकरणम्‌ । 

३२७. स एव तु कर्मानुत्मुतिशब्द- 
बिधिम्य: । 

४. मुग्धेऽर्धसम्पत््याधकरणम्‌ । 

३२८- मुग्धेड्बेसम्पत्तिःपरिक्षेषात्‌ । 

५. उभयलिद्धाधिकरणस । 

३२९. न स्यानतोऽपि परस्योभयलिङ्ग 
aaa हि 

३३० न, भेदादिति चेन्न; प्रत्येकमतद्वच- 
नात्‌। . 

३३१ अपि चवमेके। 

३३२ भ्ररूपवदेव हि तस्प्रधानत्वात्‌ । 

३३३ प्रकाशवच्चावयर्थ्यात्‌ । 


अधि० क्रम० गुड 
३१६ अ™शुद्धमिति चेन्न शब्दात्‌ । 
३१७ रेतरिसग्योगोऽथ। 
३१८ योनेशशरीरम्‌ । 


* न न 
तृतीयाध्याये द्वितीयः पादः 


३३४ 
३३५ 
३३६ 
३३७ 
३३८ 


३३९ 


आह च तन्मात्रम्‌ । 
द्यति चार्योऽवि स्मर्यते । 

अत एव चोपमा सुयकादिवत्‌ । 
अम्बुवदग्रहरात्तु न तथात्वम्‌ । 
वृद्धिहासभावस्वमन्तर्भाव(डुभय- 
सामञजस्प्रादेवम्‌ । 

दर्शनाच्च ` 


६. प्रकृततावत्त्वाधिकरणस्‌ । 


३४० 


३४१ 


३४३ 


३४४ 


३४५. 
३४६. 


३४७ 
३४८ 


प्रकृततावत्त्वं हि प्रतिषेधात ततो 


ब्रवीति चर wa: । 

तदव्यक्तमाह हि । 

अपि च संराघने प्रत्यक्षानुमाना- 
म्याम्‌ । 

प्रक्ाशादिवच्चावेशेष्यं प्रकाशश्च 
कर्मण्यस्यासात्‌ । 

ग्रतोऽतन्तेन तथा हि जिङ्गम्‌ । 
उभयव्यपदे ज्ञात्वहिकुण्डलवत्‌ । 
प्रकाशाभरयवद्द( तेजस्त्वात्‌ 
पुववद्टा । 

प्रतिषेधाच्च । 


७. पराधिकरणस । 


३४६ 


३५० 
३५१ 
३५२ 
३५३ 
३५४ 


(न) 


परमतस्सेतुन्मानसस्बन्धभेदव्यप- 
INFA: । 

सामान्यात्तु । 

बुद्ध्यर्थः पादवत्‌ । 
स्थानविशञेषात्प्र काञ्ादिवत्‌ । 
उपपत्तेश्च । 

तथान्यप्रतिषधात्‌ । 


"शिश 


-p 


अधि० ऋ० गुच्छ: 
३५५ अनेन सवंगतत्वमायामशब्दा- 
दिभ्यः | 


८. फलाधिकरणम्‌ । 
३५६ फलमत उपपत्तेः । 


afio ऋ० गुच्छः 


३५७ भुतत्वाच्च । 


३५८ धर्म जमिनिरत एव। 
३५९ पूर्व तु वादरायणो हेतुव्यपदेश्चात्‌ । 


ततीयाध्याये तृतीयः पाद: 


१. सवंवेदान्तप्रत्ययाधिकरणम्‌ । 

३६० सबवंवेदान्तप्रत्ययं चोदनाद्यविशे- 
षात्‌ l 

३६१ भेदाचे ति चेन्नकस्पारपि । 


३६२ स्वाध्यायस्य तथात्वेन हि समाचारे$धि- 


काराच्च सववच्च तिन्नयमः । 

३६३ दर्शयति च। 

२ उपतंहाराधिकरणम्‌ । 

६६४ उपसंदारोऽय मिदाद्विधिसेषवत्‌ 
समाने च। 

३ अन्यथात्वाधिकरणम्‌ । 

३६५ अन्यथात्वं शब्दादिति चेन्नाविशे- 
षात्‌। 

३६६ नवा प्रकरणभेदात्परोवरीयर्त्वा- 
द्वित्‌। 

३६७ संज्ञातचेत्तदुक्तमस्ति तु तदपि 

४ व्याप्त्यधिकरणम्‌ । l 

३६८ व्याप्तेश्च समञ्जसम्‌ । 

५. सवभिदाधिकरणम्‌ । 

३६९ सवमिदादच्यत्रेमे । 

६. आनन्दाद्यधिकरणम्‌ । 

३७० MATATRAA: प्रधानस्य | 

३७१ प्रियशिरस्त्वाद्यध्राप्तिरुपचया- 
qadt हि भेदे । 

३७२ इतरे त्वर्थंसामान्यात्‌। 

७. आध्यानाधिकरणम्‌ । 

३७३ आध्यानाय प्रयोजनाभावात्‌ । 

३७४ आत्मशब्दाच्च | 


८ आत्मगुहीत्यधिकरणम्‌ । 

३७५ आत्मगीर्तिरितरवदृत्तरात्‌ । 

३७६ अन्वयादिति चेत्स्पादवधारणात्‌। 

९. कार्याख्यानाधिकरणम्‌ । 

३७७ कार्याह्यानादपुवंम्‌ । 

१०. समानाधिकरणम्‌ । 

३७८ समान एवं चामेदात्‌। 

११. सम्बन्धाधिकरणम्‌ । 

३७९ सम्बन्वादेवसन्यत्रापि | 

३८० न वा विशेषात्‌ । 

३८१ qafa च। 

१२. सम्मुत्यधिकरणम्‌ । 

३८२ ससम्मृतिद्य॒व्यापत्यपि चातः । 

१३. पुरुषाद्याधकरणम्‌ । 

३८३ पुरर्षावद्यायामिव चेतरेषामनाम्ना- 
नात्‌ । 

१४. वेधाद्यधिकरणम्‌ । 

३८४ वेधाद्यर्थभेदात्‌ । 

१५. हान्यधिकरणम्‌ । 

३८५ हानो तुपायनशब्दशेषत्वात्कुशाच्छन्द- 
स्तुत्युपगानवत्तडुक्तम्‌ । ट 

१६. साम्परायाधिकरणम्‌, । 

३८६ साम्पराये ततंव्पाभावात्तया 

ह्यन्ये l 

३८७ छन्दत उभयाविरोधात्‌ । 

१७. गतेरथंवत्त्वाधिकरणम । 

३८८ गतेरर्थंवत्वमुभयथान्यया हि 


(=) 


झधि० ऋ० गुच्छ: 
विरोध: । 

३८९ उपपन्नस्तल्लक्षणार्थोपलब्धेर्लोक- 
=< [ 


१८. अनियमाधिकरणम्‌ । 

३६० अनियमः सर्वासामविरोधः शब्दा- 
FATAFATA । 

१९. यावदधिकाराधिकरणम्‌ । 

३९१. याबदधिकारमवस्थितिराधिकारि- 
काणाम्‌ । 


२०. अक्षरध्यधिकरणम्‌ । 
३९२. भ्रक्षरषियां स्ववरोधः सामान्यत- 
त-दभावाभ्यामौपसद्वत्तढुक्तम्‌ । 


२१. इयदधिकरणम । 

३९३. इयदामननात्‌ । 

२२. अन्तरत्वधिकरणम । 

३९४. अन्तरा मुतग्रामवत्त्वात्मनः | 

३९५. अन्यथा भेदानुपपत्तिरिति ANA- 
देशान्तरवत्‌ । 

२३. व्यतिहाराधिकरणम । 

३९६ व्यतिहारो विशिषन्ति हीत- 
रवत_। 

२४. सत्याध्यधिकरणम्‌ 

३९७ संव हि सत्यादयः । 


२५. कामादधिकाराधिकरणम । 

३९८ कामादीतरत्र तत्र चायतना- 
दम्यः । 

२६. आदराधिकरणम्‌ । 

३९९ ग्रादरादलोपः | 

४०० उपत्थिते$तस्तद्रचनात l 

२७. तन्निर्वारणाधिकरणम, । 

४०१ तल्निर्धारणानियमस्तद्हृष्ट: पृथरध्य- 
प्रतिबन्धः फलम्‌ । 


२८. प्रदानाधिकरणम, । 

४०२ प्रदानवदेव तढुक्तस्‌ l 

२९. लिङ्गमुयस्त्वाधिकेरणम, । 

४०३ लिङ्गसुयसत्वात्तद्धि बलीयस्त- 
दपि । 

४०४ पुर्वविकल्पः प्रक रणात्स्पात्किपा- 
सानसवत्‌ । 

४०५ अतिदेशाच्च । 

४०६ विद्येव तु निर्धारणात्‌ । 

४०७ दर्शनाच्च | 

४०८ श्रृत्यादिबलीपस्त्वाच्च न 
बाघ: à 


४०९ अनुबन्धादिभ्यः प्रज्ञान्तरपृथक्त्ववद्‌- 


दृष्टश्च तदुक्तम्‌ । . 

४१० न सामान्यादप्युपलब्धंम्‌ त्युवश्न- 
हि लोकापत्तिः । 

४११ परेण च शब्दस्य ताद्विध्यं 
भुयस्त्वात्वनुबन्धः । 

३०. ऐकात्म्याधिकरणम । 

४१२ एक ग्रात्मनः शरीरे भावात्‌ । 

४१३ व्यतिरेकस्तद्‌भावाभावित्वान्न 
तूपलब्धिवत्‌ । 

३१. अङ्कावबद्धाधिकरणम्‌ । 

४१४ अङ्गावबद्धास्तु न शाखासु हि 
प्रतिवेडम्‌ । 

४१५ मन्त्रादिवद्वाऽविरोधः । 

३२. भुमज्यायस्त्वाधिकरणम । 

४१६ gea: कतुवज्ज्यायत्त्व तथाहि 
दशयति । 

३३. शब्दमेदाधिकरणम्‌ । 

४१७ नाना शब्दादिभेदात्‌ । 

३४. विकल्पाधिकरणम_। 

५१८ विकल्पोविशिष्टफनत्वात्‌ I 

३५. कास्याधिकरणम्‌ । 

४१९ काम्यास्तु पथाकामं समुच्चीयेरन्न वा 
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पुवंहेत्वभावात्‌ । o 

३६. यथाश्यमावाधिकरणम्‌ । 

४२० WY यथा्यभावः | 

४२१ शिष्टेइच । 


ततीयाध्याये 


१. पुरुषार्थाश्रिकरणम_। 

४२६ पुरुषार्थोऽतइशब्दादिति ata- 
रायणः। 

४२७ ेषत्वात्पुरर्षार्थवादो यथाऽन्ये- 
ष्विति जेमिनिः । 

४२८ आचारदञ्चनात्‌। 

४२९ तच्छ्रुतेः । 

४३० समन्वयारम्भणात्‌। 

४३१ agat विधानात । 

४३२ नियमाच्च। ` 

४३३ अधिकोपदेशात्तु बादरायणस्येवं 
agiata । 

४३४ तुल्यं तु INAN | 

४३५ असावत्रिकी । 

४३६ विभागः शतवत्‌ | 

४३७ अध्ययनमात्रवतः । 

४.८ नाविशेषात । 

४३९ स्तुतयेऽनुमतिर्वा । 

४४० कामकारेण चके। 

४४१ उपसदं च। 

४४२ ऊध्वरेतस्सु च शब्दे हि। 

२. परासर्शाधिकरणम_। 

४४३ परामश जमिनिरचोदनाचाप- 
बदति हि। 

४४४ AJA बादरायणः साम्य- 
श्रतेः । 

४४५ विधिर्वा घारणवत । 


३. स्तुतिमात्राधिकरणम.। 
४४६ स्तुतिमात्रमुपादानादिति चेन्नापुव- 


` झधि० गुच्छः 

२२२ समाहाराच्च। 

२२३ गुणापाधारण्यअ्रतेइच। 

२२४ न वा तत्सहभावाश्रृतेः । 

२२५ दशनाच्च । 

चतुर्थः पादः 
त्वात । 

४४७ भावशब्दाच्च । 

४. पारिप्लवाधिकरणम्‌ । 

४४८ पारिप्लवार्या इति चेन्न; बिशेषित- 
त्वात्‌ । 

४४९ तथा चेरुवाकपतोपवन्धात । 

५. अगनोन्धानादाधिकरणम. । 

४५० अत एव चाग्नोन्धनाद्यनपेक्षा । 

६. सवपिक्षाधकरणम्‌ । 

४५१ स्वपिक्षा च यज्ञादिश्र तेरश्ववत । 

४५२ शमदमाद्यपेतः स्यात्तयापि तु 
त हिघेस्तदङ्कःतया तेषामवऱ्यानुष्ठ- 
यर्वा । 

७. सर्वान्नानुमत्यधिकरणम, 

४५३ सर्वान्नानुमतिइच प्राणात्यये agal- 
नात, । 

४५४ ATATA | 

४५५ अपि च स्मयते । 

४५६ इाब्दइचातोऽकामकारे । 

s. अश्वमकर्माधिकरणम_ 

४५७ विडितत्वाच्चाश्रसकर्मापि । 

४५८ सहकारित्वेन च । 

४५६ सर्वथाऽपि त एवोभयलिङ्गात्‌ । 

४६० wafaa च दशयति। 

९. विधुराधिकरणम्‌. 

४६१ अन्तरा चापि तद्हृष्टः । 

४३२ अपि च स्मयते । 

४६३ विश्ञेषानुग्रहरच । 


(ड) 
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४६४ अतस्त्वितरज्ज्यायो लिद्धाच्च । 


go. तद्भुताधिकरणम _ 
४६५ तद्भूतस्य तु magia जमिनेरपि 


नियमादतद्रूपाभावेभ्य: । 


99. अधिकाराधिकरणम, 

४६६ न चाघिकारिकनपि पतनानुसानात्तद- 
योगात्‌ । 

४६७ उपपूर्वंमपि त्वेके भावमशनवत्त- 
दुक्तम्‌ । 

१२. बहिरधिकरणम. 


४६८ वहिस्तुभयथापि स्मृतेराचा- 
राच्च । 


१३. स्वाम्यधिकरणम_? 
४६९ स्वामिनः फलश्रतेरित्यात्रयः t 
४७० आर्तिज्य मित्यो डुलोमिस्तस्मं 


afto गुच्छ: 

हि परिक्रोयते । 
४७१ JNT । 
१४. सहकार्यन्तर विध्य- 
घकरणम_। 
४७२ सहकायंन्तरविधिः पक्षेण तृती 

ga विध्पाविवत । 

४७३ कृत्स्नभाजाततु गृहिणोपसहारः १ 
४७४ मोौनवदितरेषामप्युपदेशात_ । 
१५. अताविष्काराविकरणम्‌ ॥ 


४७५ अनाविष्कुवंर्नन्वयात_। 


१६. ऐहिकाधिकरणम । 

४७६ ऐहिक्रमप्यप्रस्तुनप्रतिबन्धे 
agaaa । 

१७. मुक्तिफलाधिकरणम,। 

४७७ एव मुक्तिफलानियसस्त : वस्था" 
बघृतस्तदनस्थावधृतेः 


चतुर्थाध्याये प्रथमः पादः 


१. आवृत््यधिकरणम_॥ 

४७८ श्रावृत्तिरसकुदुपदेशात_। 

४५९ लिद्भाच्च। 

२. आत्मत्वोपाप्तनाधि करणम, I 

४५० आत्मेति तूपगच्छन्ति mg- 
यन्ति च । 

३. प्रतीकाधिकरणम्‌, 

४८१ न प्रतीके न हिंसः । 

४. ब्रह्मदृष्ट्यधिकरणम्‌ । 

४८२ ब्रह्‌ःदृष्ठ रुत्कर्षात्‌ । 

५ आदित्यादिमत्यधिकरणम्‌ । 

४८३ आदित्यादिमतयश्रा ङ्गे उपपत्तेः । 

६, आसीनाधिकरणम्‌ 

४८४ आसीनः सम्भवात, । 


४८५ ध्यानाच्च । 

४८६ अचलत्वं AQF । 

४८७ स्मरन्ति च । 

७, एकाग्रताधिमरणम्‌ । 

४८८ यत्रकाग्रता तत्राविशेषात_। 

८. अप्रायणाधिकरणम. 

४८९ श्राप्रायणात्तत्रापि हि दुष्टम्‌ । 

९ तदधिगमाधिकरणम । 

४९० तदधिगमे उत्तरपुर्वाघयो रइलेष; 

विनाशो तद्व्यपदेशात । 

१०, इतरासंस्लेषाधिकरणम_ । 

४९१ इतरस्याप्येबमसंरलेषः पाते तु। ' 
१. मनारब्धाधिकरणम. । ` 

४९२ अनारब्धकार्य एव तु पूर्वे तदवधेः । 


(द) 
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१२. अग्निहोत्राद्यषिकरणस_ । धिकरणम_ । 

४९३ अगरिनिहोत्रादि तु तत्कापयिव 
agiata. । 

४६४ अतोष्न्यापि ह्येकेषामु्रयोः । 


४९५ यदेव विद्ययेति हि । 


१४, इतरक्षपणाधिक्रणम_॥ 
४६६ भोगेन त्वितरे क्षपपित्वर | 


१३, विद्याज्ञानसाधना- ` | सम्पद्यते । 
चतुर्थाध्याये द्वितीयः पादः | 
१. वागधिकरणम्‌ ५०९ स्पष्टो. ह्यं केषाम्‌ । 
४६७ वाङ्मनसि दशनाच्च । ५१० स्मयते qi 
४६८ अतएव च सर्वाण्यनु ७. वागादिलयाधिकरण म 
२. सनोऽधिकरणम्‌ । ५११ तानि परे तथा ह्याह । 
४९९ तन्मनः प्राण उत्तरात्‌ । ८. अविभागाधिकरणम्‌ 
३. अध्पक्षाधिकरणम्‌ ५१२ अविभागो वचनात्‌ । 
५०० सो$्यक्षे तदुपगमादिम्यः ९. तदोकोऽघि करणम्‌ 
५०१ सूतेषु तच्छ्रुतेः न ११३ तदोकोऽग्रजवजनं तत्प्रकाशितद्वारो 
५०२ tafenga हि विद्यासामर्थ्यात्तच्छेषगत्यनुस्मृति- : 
४. आसृत्युपक्रमाधिकरणम्‌ योगाच्च हार्दानुगुहीतः star 
५०३ समाना चासृत्युपक्रमादम्‌ तत्वं घिकया १ 
चानुयोष्प । १०. रश्स्यधिक्ररणम्‌ 
५. संत्तारव्यपदेशाधिकरणप्त्‌ ५१४ रदम्यनुसारी । 
५०४ तदापीतेः संसारव्यपदेशात ५१५ निशि नेति चेन्न; सम्बन्धस्य 
५०५ सुक्ष्म प्रमाणतइच तथोपलब्धेः । यावद्देहभावित्वाहशयति च । 
SR sa l E ११. दक्षिणायनाधिकरणम्‌ - 
६. प्रतिषधाधि करणम, ५१७ योगिनः प्रति च स्मयते 
५०८ प्रतिषेधादिति चेन्न शारीरात्‌। स्मात चते । 
चतुर्थाध्याये तृतीयः पादः 
१. अचिराद्यधिकरण म_ ४. आतिवाहिकाधिकरणम_। 
५१८ अचिरादिना तत्प्रथितेः । ५२१ आतिवाहिकास्तल्लिज्धात । 
२. वाग्वधिकरणम, ५२२ उभयब्यामो हातरिपद्धेः । 
५१६ वायुमब्दादविशेषविशेषास्पाम्‌ । ५२३ वचुतेनव ततस्तच्छरुतेः । 
३, तडिदधिकरणम । 4. कार्याघिकरणन _ \ 
५२० तडितोऽधिवरुणः सम्बन्धात्‌ । ५२४ कार्य बादरिरःय गत्युपपत्त: । 


(ण) 
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५२५ ला ५३१ न च कार्ये प्रतिपत्यभिसन्धिः ॥ 
z सासोप्यात तदव्यपदश: । 

3r Tamaa ६, अप्रतीकालम्बनाधिकरणम 


५२७ कार्यात्यये तदध्यक्षेण सहातः 


परसभिवानात | ५३२ अ्रप्रतीकालम्बनान्नयतीति 


बादरायणाः उभयथाऽदोषा- 


५२८ स्मृतेइच । 
५२९ पर जमिनिर्मुख्पत्वात्‌ ) ्क्रतुइच । 
५३० दशनाच्च । ५३३ faasa दशयति । 


चतुर्थाध्यायं चतुथः पाद 


१. सम्पद्याविर्मावादिकरणम्‌, । ५४५ द्वादशाहवदुभयविषं 


५३४ सम्पद्याविर्भावः स्वेन शब्दात्‌, । बादराथणोऽतः । 
५३५ मुक्तः प्रतिज्ञानात्‌, । ५४६ तन्वभावे सन्थ्यवदुपपत्तः । 


५३६ त्मा प्रकरणात. । ५४७ सावे जाप्रद्वत, । 
२. अविमागेन दृष्टत्वाधिकरणम_ ६. प्रदीपाशिकरणम, । 
५३७ झविमागेन दुष्टत्वात्‌, । ५४८ प्रदोपवदावेशस्तथा हि दशयति । 
३: ब्राह्माशिकरणम_ । ५४६ स्वाप्ययसम्पत्त्यो रन्यतरापेक्षमा- 
५३८ ब्राह्मण जमिनिर्यन्यासादिम्य: । विष्कृत हि । 
५३७ चितितन्मात्रण तदात्मत्वादि- ७. जगह्ठ्यापाराधि करणम_। 
त्योडलोमिः । | ४५० जगदव्यापारवर्ज जज 
५४० एवमःयुयन्यासात पुवंभावाद- न्निहितत्वःच्च । 
विरोध बादरायण: । ५५१ प्रत्यक्षोपदेशादिति चेन्नाधि- ` 
४. संकल्पाशिकरणम, । _ कारिकमण्डलस्थोक्तेः । 
५४१ सङद्कुल्पादेव तु तच्छ ते: । sss E च तथा हि Rafa- 


५४२ अत एव चानन्याविर्पात: । 
५५३ दशंयतश्चव प्र 
अलावा त्यक्षानुमाने । 
y वाषिकरणम_। ५५४ भागमात्रसाम्यसिङ्गाच्च । 


५४३ अमाव बादरिराह QAT, । 
५५५ श्रनावरि 
५४४ भावं जेमिनिविकल्पामननात्‌ । “N Saibi 


u श्रोमदमि नवचम्द्रेवरो विजयतेतराम्‌ ॥ 
n श्रीभारतोतीर्थमुनिप्रणीता u 


॥ वेयासिकन्यायसाला ॥ 


॥ हिन्दीललिताव्याख्यायुता u 

छ 

॥ प्रथमोऽध्यायः ॥ 
(उपोद्घातः) 


प्रणम्य परमात्मानं ्ोविद्यातीर्थरूपिणम्‌ । वयासिकन्यायमाला इलोकेः संगृह्यते स्फुटम्‌ ॥१॥ 
एको विषयसंदेहपू्वपक्षावभासकः । इलोकोऽपरस्तु सिद्धान्तवादी संगतयः स्फुटाः ॥२॥ 


SLA MA 
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३% श्रीपरमात्मने नमः | 
ललिता व्याख्या 
दिशन्तु शं मे गुरुपादपांसवः - 

श्रीविद्यातीथेरूपी परामात्मा को प्रणाम कर मैं भारती तीर्थ बेयासिकन्यायमाला का स्फुट- 
संग्रह इलोको द्वारा कर रहा हू । 

सभी कार्यो के प्रारम्भ में सरस्वत्यादि देवता भो जिसे नमस्कार कर कृतकृत्य हुए हैं, उस 
णजानन को मैं नमस्कार करता हूं । जिस ग्रन्थ को प्रारम्भ करना इष्ट है उसकी निविध्न समाप्ति 
के लिए, विपुल प्रचार के लिए तथा शिष्टाचार पालन के लिए विशिष्टेष्टदेवतारूप.गुरुमूति उपाधिवाले 
परमेश्वर को नमस्कार कर ग्रन्थारम्भ की प्रतिज्ञा “प्रणम्य' इत्यादि वाक्यों द्वारा करते Š | भगवान 
वेदव्यास द्वारा रचे गये वेदान्तवाक्यार्थनिर्णायक ध्रधिकरणों को वेयासिकन्याय कहा गया है। उन 
ध्यायो को क्रमशः रखने पर एक माला बन गयी, उसी को वैयासिकन्याथमाला कहते हैं । यद्यपि 
सूत्रकार एवं भाष्यकार आदि ने इसका विस्तार किया है किन्तु वे अतिबुद्धिमान्‌ व्यक्तियों के लिए 
हैं। हम तो मंदबुद्धि पाठकों के ऊपर अनुग्रह कर इलोकों द्वारा उस माला का स्फुटसंग्रह कर रहे है । 
यहाँ पर संगति, विषय, संशय, पूर्वपक्ष तथा सिद्धान्तपक्ष इन पाँच अवयववालों को एक भधिकरण 
की संज्ञा दी गयी है ॥१॥ 

प्रत्येक अधिकरण के विषय, संशय ओर पुवंपक्ष को बतलाने के लिए एक इलोक लिखा जायेगा 
भौर दुसरा इलोक सिद्धान्तपक्ष का होगा । संगतियां पृथक्‌ से स्फुट बतलायी जायँगो । 

उन अवयवों को संग्रह करने का प्रकार दिखलाते हैं। एक एक अधिकरण के संग्राहक दो दो श्लोक 
बनाये जायेंगे। उनमें से प्रथमइलोक के पूर्वां द्वारा विषय एवं संशयरूप दो अवयवों का संग्रह होगा 
ओर उत्तराद्धे से एक अवयव का, पर दूसरे इलोक से केवल सिंद्धान्तपक्ष का निरूपण होगा। यद्यपि 
संगतिनामक एक अन्य अवयव भी है, फिर भी उसका संग्रह प्रत्येक अधिकरण में पृथक से नहीं किया 
जायेगा । संगति की कल्पना व्युत्पन्नपुरुष को स्वयं ही करनी पड़ेगो धौर एक बार ग्रन्थकार भी 
संकेत कर देंगे NRU 


R] हिन्दीललिताव्याख्यायुता [ अ. १ पा. १ अ. = इलो, ५ 


शास्त्रेष्ष्याये तथा पादे न्यायसंगतयस्त्रिधा । शास्त्रादिविषये ज्ञाते तत्तत्संगतिरूह्यताभ्‌ I al 
शास्त्र ब्रह्मविचारार्यमध्यायाः स्युश्चवतुविधा । समन्वयाविरोधो दो साधन च फल तथा ॥४। 
समन्वये स्पष्टलिङ्गमस्पष्टत्वेऽप्युपास्यगम्‌ । ज्ञेयगं पदमात्रं च चिन्त्यं पादेष्वनुक्रमात्‌ ॥५।। 


[गति का प्रतिपादन विभागशः करते हैं। 

Ter, राग और पादविषयक Pih तीन प्रकार की है । शास्त्रादि विषय का ज्ञान हो 
जाने पर उसको संगति की कल्पना पाठक स्वयं भी कर सकते हैं । । 

qe इत्यादि वाक्य से संगति को विभक्त कर के दिखलाते हैं। शास्त्रप्रतिपाद्य, भ्रध्यायन 
प्रतिपाद्य और पादप्रतिपाद्य अथं को जानकर तदनुरूप उनकी त्रिविध संगति की कल्पना पाठक कर 
सकते हैं ॥३॥ 

यह शास्त्र वेदान्तविचाररूप है। इसमें समन्वय, विरोधपरिहार, साधन एवं फल नामक चार 
अध्याय हैं । 

शास्त्रप्रतिपाद्य ओर अध्यायप्रतिपाद्य अर्थ को 'शास्त्रमः इत्यादि वाक्य द्वारा पहले दिखलाते 
हैं। सभी वेदान्तवाक्यो का तात्पयंत) भ्रद्मयब्रह्म में हो पर्यवसान है, यह प्रथम अध्याय से बतलाया 
गया है । द्वितीय अध्याय द्वारा सम्मावित विरोध का परिहार किया गया है । तृतीय अध्याय से विद्या 


के साधनों का निर्णय और चतुर्थ अध्याय द्वारा विद्या का फल बतलाया गया है। बस यही चारों 
अध्यायों का अर्थ है ॥४॥ 


उनमें प्रथम समन्वयनामक अध्याय में प्रथमपाद से स्पष्टब्रहालिङ्गक वाक्यों का समन्वय ब्रह्म 
में बतलाया गया है। द्वितीयपाद से अस्पष्टब्रह्म लिङ्गक श्रुतियों का समन्वय उपास्य ब्रह्म में और 
तृतीयपाद से अस्पष्टब्रह्मलिङ्ग श्रुतियों का ज्ञेयत्रह्य में समन्वय दिखलाया है। चतुर्थपाद में तो 
पदमात्र का विचार है । 

उन चार अध्यायों में से प्रथमाध्यायगत पादार्थो का विभाग 'समन्वय' इत्यादि वाक्यों द्वारा करते 
हैं । स्पष्टब्रह्मलिद्धयुक्त श्रृतिवाक्यों का विचार प्रथमपाद में किया गया है यथा “अन्तस्तद्धमोपदेशात्‌ ' 
इस सूत्र में सावज्ञय, सवंतादात्म्य, सरवपापविरहत्वादि ब्रह्म का असाधारण स्पष्टलिङ्ग है । जिन वाक्यों 
में स नहीं है किन्तु वे वाक्य उपास्यन्रह्म को बतलाते हैं, ऐसे वाक्यों का विचार 


मयत्व प्राणशरीरत्वादि सोपाधिकब्रह्मलिङ्ग हैं क्योंकि इनमें ब्रह्म एवं जीव दोनों के साधारण होने 
से ब्रह्मलिङ्ग स्पष्ट नहीं है । तृतीयपाद में ज्ञेयन्रह्मविषयक sfa 
जिनमें ब्रह्मलिङ्ग स्पष्ट नहीं है । यथा तृतीयपाद के प्रथमा 
ब्रह्मात्मत्ववाक्य में चुलोक, भूलोक और भ्रन्तरिक्ष 
प्रोत कहे गये हैं, अत: इनमें ब्रह्मलिङ्गं स्पष्ट नहीं है। यद्यपि fact 
(आणिका र pan किया गया है, वेसे हो ततीयपाद में 
[र किया गया है, फिर भी अवान्तरसंगति का लाम होने से उस विचा | 
इससे दोनों पादों के अथं में सांकरय नहीं आता । इस य प्रथम aa z Fe व 


अजापद इत्यादि संदिरघपदों का विचार 


विचार सम्पन्न होता है । चतुर्थपाद द्वारा अव्यक्तपद, 
किया गया है ngu 


m 


— 


उपोद्घातः ] वेयासिकन्यायमाला [२ 


द्वितोये स्मृतितर्काभ्यामविरो घोऽन्यदुष्टता । मुतमोक्तृधृतेलिद्धःश्रतेरप्यविरद्धता ॥६॥ 
तृतीये विरतिस्तत्त्वंपदाथपरिशोधनम्‌ । गुणोपसंह॒तिर्ज्ञानबहिरङ्गादिसाधनम्‌ ॥७॥ 
चतुर्थं जोवतो मुक्तिरुत्क्रान्तिगंतिरत्तरा । ब्रह्मप्राप्तिब्रह्मलोका विति पादार्थं प्रहः (su 
ऊहित्बा संगतो स्ति्नस्तथाऽबान्त रसंगतीः । उहेदा्षेपहष्टान्तप्रत्युदाहरणादिकाः Ne 


द्वितीय अध्याय के प्रथम स्मृतिपाद द्वारा समन्वय का अविरोध बतलाया गया है एवं द्वितीय 
तकंपाद द्वारा अन्यपक्ष को दुष्ट सिद्ध किया गया है। भुत एवं भोक्ताजीवविषयक श्रतियों के विरोध 
का परिहार तृतीयपाद से और लिङ्गशरीर विषयक श्रृतियो का विरोषपरिहार चतुर्थपाद से किया 
गया है। 

द्वितीय अध्यायगत पादार्थो का विभाग 'द्वितीय' इत्यादि वाक्य से करते हैं । इनमें द्वितीय 
अध्याय के प्रथमपाद में सांख्य, योग, वंशेषिकादि स्मृतियों और उनके तको से वेदान्तसमन्वय में जो 
विरोध आता है उसका परिहार किया गया है। द्वितीयपाद में सांख्यादि मतों को दोषयुक्त कहा 
गया है । तृतीयपाद में पुर्वाद्ध से पञ्चमहाभूतविषयक श्रुतियों का परस्पर विरोध परिहार किया 
गया है और उत्तराद्धे द्वारा जीवविषयक श्रुतियों का विरोघपरिहार किया गया है। चतुथंपाद में 
सुक्ष्मदेहविषयक श्रुतियों का विरोध दूर किया गया है ugu 


तृतीय अध्याय में क्रमशः वैराग्य, तत्त्वंपदाथंशोधन, गुणापसंहार धरोर ज्ञान के बहिरिङ्गादि 
साधनों का विचार किया गया है। | 

तृतीय भ्रध्यायगत पादार्थो का विभाग 'तृतीय” इत्यादि वाक्यों से करते Š | इसके प्रथमपाद में 
जीव के परलोक गमनागमन पर विचार कर वेराग्य का निरूपण किया गया है । द्वितीयपाद में 
पुर्वाद्ध से त्वं पदार्थं और उत्तराद्धं से ततृपदार्थ का शोधन किया गया है। तृतीयपाद में सगुण- 
विद्याद्रों में गुणोपसंहार वतलाया गया है और निर्गृणब्रह्म में अपुनरुक्त पद का उपसंहार कहा गया 
है। चतुर्थपाद में निर्गुणविद्या के वहिरङ्गसाधन प्राश्रम, यज्ञादि का और अन्तरङ्गसाधन शमदमादि 
का निरूपण किया गया है ॥७॥ 

चतुर्थं अ्रध्याय में जीव की मुक्ति, उत्क्रान्ति और गति कही गयी है । वसे हो ब्रह्मलोक को प्राप्ति 
झोर ब्रह्मलोक में स्थति का निरूपण कर पादार्थ का संग्रह कहा गया है । 

चतुथं अध्यायगत पादार्थो का विभाग 'चतुर्थ' इत्यादि वाक्य द्वारा करते हैं। इसके प्रथमपाद 
में श्रवणादि की आवृत्ति से निर्गूणब्रह्म का साक्षात्कार अथवा उपासना से सगुणाब्रह्म का साक्षात्कार 


' कर पुण्यपापलेप के विनाशरूप मुक्ति जीव की कही गयी है । द्वितीयपाद में मरणासन्न को उत्क्रान्ति 


का प्रकार दिखलाया गया ë । तृतीयपाद में सगुणब्रह्मवित्पुरुष का ऊध्वंगमन उत्तरायणमागं से कहा 
गया है। चतुर्थपाद में पूर्वाद्ध से नियणब्रह्मवितपुरुष की विदेहमुक्ति कही गयो है और उत्तराई से 
सगुराब्रह्मवित्‌पुरुष की ब्रह्मलोकस्थिति का निरूपण किया गया है। इस प्रकार पदार्थो का संग्रह 
हो गया an 


qaim त्रिविधसंगति की कल्पनाकर वेसे ही आक्षेप, दृष्टान्त ओर प्रत्युदाहरणादिरूप अवान्तर 
संगति की भी कल्पना करें। 

इस प्रकार शास्त्र, अध्याय एवं पाद के प्रतिपाद्य अर्थ बतला दिये गये । इससे क्या लाम होगा ? 
इस प्ररत का उत्तर 'ऊहित्वा' इत्यादि वाक्य से देते हैं। यथा ईक्षत्यधिकरण में 'तदक्षत! इस वाक्य 
पर जब सन्देह हुआ कि यह वाक्य प्रधानपरक है अथवा ब्रह्मपरक है? तब इस विचार को ब्रह्म- 


x] हिन्दोल लिताव्याख्यायुता [ ग्र. १ पा. १ द्र. - श्लो. १० 
पुर्वन्यायस्य सिद्धान्तपुक्ति वीक्ष्य परे नये । पुर्वपक्षस्य युक्ति च तत्राऽऽक्षेपादि योजयेत्‌ ॥१०॥ 


सम्बन्धी मानकर ब्रह्मविचारशास्त्रसंगति कही है। सभी श्रुतियों का तात्पर्य ब्रह्म में है ऐसा निर्णय 
होने से समन्वयाष्यायसंगति है । ईक्षण चेतनब्रह्म का असाघारणघमं होने से उसका स्पष्टलिङ्ग है, 
ऐसी संगति प्रथमपाद में कही गयी है । ऐसे ही समरी अधिकरणों में भी यथायोग्य त्रिविधसंगति की 
कल्पना करनी चाहिए । किन्तु अवान्तरसंगति अनेक प्रकार की है-भाक्षेपसंगति, दुष्टान्तसंगति, 
प्रत्युदाहरणसंगति और प्रासंगिकसंगति इत्यादि । इस अवान्तरसंगति की कल्पना बुद्धिमान पाठक 
स्वयं भो कर सकते हैं ॥९॥ 

पुवे अधिकरण के सिद्धान्तपक्षीययुक्ति को दृष्टि में रखकर ओर उत्तर अधिकरश में पूर्वपक्षीय- 
युक्ति को दृष्टि में रखकर वहाँ पर आक्षेपादि संगति की योजना करनी चाहिए । 


'पुर्वेन्यायस्य” इत्यादि बाक्य द्वारा पूर्वोक्त संगति को बतलाते हैं । यथा प्रथम अधिकरण में 


यक्ति २ का उन्नयन भो यथायोग्य. 
सकता है। प्रासंगिकसंगति इस प्रकार की है--देवताधिकरण अधिकारविचारपरक होने से हा 


याध्याय में ज्ञ यब्रह्वावाक्यविषयक ततीयपाद में संगति के न र्‌ f j 

i हने पर भो बुद्धिस्थ अवान्तर 
है हो उसे समझाते हैं कि पूर्वाधिकरण में अङ्गुष्ठमात्र' वाक्य ब्रह्मपरक a होने से हे a 
मात्र है इसमें मनुष्य का अधिकार शास्त्र इसलिए कहता है, क्योंकि मनुष्य का हृदय मङ्गुष्ठपरिमाण 


चतुष्टय का संग्रह किया जाता है ॥१०।। 


प्रथमाच्याय प्रथम पाद में स्पष्टब्रह्मसि ङ्गयुक्त श्रुतिवाक्यों का विचार किया गया QI 


Es 


SN 


ER 


जिज्ञासाधिकरणम्‌ ] बेयासिकन्याय माला [५ 


s: (१) जिज्ञासाधिकरणम्‌ ॥१॥ 
अविचायं विचायं वा ब्रह्माध्यासानिूपणात्‌ । असन्देहाफलस्वास्यां न विचारं तवहंति ॥११॥ 
अध्यासोऽहंबुद्धिसिद्धोऽसङ्गं ब्रह्म afaa । सन्देहार्मुक्तिभावाच्च विचार्यं ब्रह्म वेदत: ॥१२॥ 

(२) जन्माद्यधिकरणम्‌ nI 
क्षणं ब्रह्मणो नास्ति किबाऽस्ति नहि विद्यते । जन्मादे रन्यनिष्ठत्वात्सत्यादेशचाप्रसिद्धितः ॥१३॥ 
ब्रह्मनिष्ठं कारणत्वं स्याल्लक्ष्म स्रग्भुजङ्कवत्‌। लोकिकान्येव सत्यादीन्यखण्डं लक्षयन्ति हि ॥१४॥ 

(३) झास्त्रपोनित्वाधिकरणम्‌ ॥३॥ 
(प्रथमं वरंकम्‌) 

न कतुं ब्रह्म वेदस्य किवा कतु न कत्‌ तत्‌ । विरूप नित्यया वाचेत्येवं नित्यत्ववणंनात्‌ NAU 


१. जिज्ञासाधिकरण 

१. संगति-जिज्ञासाधिकरण पहला है इससे पूर्वं कोई अधिकरण नहीं है । अत। इसको 
अधिकरण संगति बतलाना आवश्यक नहीं है। . 

२. विषय--जिज्ञासाधिकरण का विचारणीय विषय वेदान्त शास्त्र है। 

३. संशय--ब्रह्म विचारणीय है या नहीं ? 

४. पुवेपक्ष--अघ्यास का निरूपण न होने से सन्देह तथा फळ मो नहीं दोखते, ग्रतः ब्रह्म 
विचारणीय नहीं है । 

५, सिद्धान्त-अभहंबुद्धि में अघ्यास सिद्ध होता है ओर श्रुति ने ब्रह्म को असङ्ग कहा है । अत) 
ब्रह्म के विषय में सन्देह है ओर ब्रह्मज्ञान पे मोक्षलूप फल भी होता है इसलिए श्रुति के आघार पर 
ब्रह्म का विचार करना चाहिए । 

२. जन्पाद्यधिकरण 

१. संगति--जिज्ञात्य ब्रह्म का जब लक्षण हो नहीं बनता फिर स्वरूप को सिद्धि केसे ? ऐसो 
स्थिति में ब्रह्म विचार का विषय कंसे होगा ? इस प्रकार आक्षेप होने पर जन्माद्यघिकरण लिखना 
पड़ा । 

२. विषय- जन्माद्यधिकरण में ब्रह्मलक्षण पर विचार किया गया है । 

३. संशय--ब्रह्म का लक्षणा है या नहीं ? 

४. पुवंपक्ष-जन्मादि जगन्निष्ठ है और सत्यादि पद का अर्थ प्रसिद्ध नहीं है, इसलिए ब्रह्म का 
लक्षण नहीं बन सकता है। 

५. सिद्धान्त--ब्रह्म जगज्जन्मादि का कारण है । अतः जगञ्जन्मादिकारणता ब्रह्म में है । जसे 
रज्जुसर्पादि के जन्म का कारणा रज्जु है पैम हो जगज्जन्मादि का कारण अघिष्ठान रूप से ब्रह्म है। 
बेसे हो लौकिक वाक्यों को भांति “qeq ज्ञानमनन्तं ब्रह्मा इत्यादि वाकय मी लक्षण से ब्रह्म का बोघ 
कराते हैं। 

३, शास्त्रयोनित्वाधिकरण 
(प्रयम वणेक) 

१. संगति-निखिल जगत्‌ का कारणा होने से आप ने ब्रह्म में सबज्ञत्व कहा, वहु ठोक नहीं à 
क्योंकि जगदन्तःपाती वेद भी है और वह नित्य है, फिर तो निखिलजगत्क।रणात्व ब्रह्म में कहना 
प्रयुक्त है ऐसा आक्षेप होने पर शास्त्रयोनित्वाधिकरण प्रारम्भ क रते हैं । 


६] हिन्दीललिताव्याख्यायुता [ अ.१ पा. १ न. १ इलो. १९. 
कत निःशवसिताद्युक्त नित्यत्वं पुर्वेसाम्यतः । सर्वावभासिवेदस्य कतृ त्वात्सवं वि वेत्‌ ।।१६।। 
(fida atan) 

अस्त्यन्यमेयता5प्यस्य किबा वेदेकमेयता | घटवत्सिद्ववस्तृत्वादब्रह्मान्येना पि सीयते ॥१७॥ 
रूपरिङ्गादिराहित्यान्नास्य मान्तरयोग्यता । तं त्वॉपनिषदेत्यादो प्रोक्ता वेदकमेयता ॥।१८॥ 
(४) समन्वयाधिकरणम्‌ Ill 
(प्रथमं वर्णकम्‌ ) | 
वेदान्ताः कत्‌ देवादिपरा ब्रह्मपरा उत । अनुष्ठानोपयोगित्वात्कर्त्रादिप्रतिपादकाः Nge 


२. विषय--शास्त्रयोनित्वाधिकरण में वेदकर्ता-ब्रह्म का विचार किया गया है | 

३. संशय--वेद का कतो ब्रह्म है या नहीं ? ; 

४. पुर्वपक्ष--'वाचा विरूप नित्यया' इस वेदवाक्य में वेद को नित्य कहा गया है, उसका कर्ता 
कोई नहीं हो सकता । अत: वेद का कर्ता ब्रह्म नहीं है । 

५- सिद्धान्त-वेदकर्ता ब्रह्म ही है क्योंकि वेद परमेश्वर का श्वासःतिःश्वास है, नित्यता तो 
समानता को लेकर कही गयी है । सब का प्रकाशक वेद का कर्ता होने से ब्रह्म सववज्ञ है । 

(द्वितीय वर्णक) 

१. संगति- पूर्वाधिकरण में सम्पूणं जगत्‌ का कारणात्व ब्रह्म का लक्षण किया, वह 
तो प्रमाणान्तर गम्य है, ऐसी शङ्का हो सकती है। अतः 'लक्षणप्रमाणाम्यां वस्तुसिद्धिः इस नियम 
के अनुसार लक्षण और प्रमाण दोनों ही ब्रह्म के निर्णायक हैं। अतः पूर्वाधिकरण के साथ इस 
अधिकरण की एकफलकत्व संगति हे | अर्थात्‌ पूर्वाधिकरण से ब्रह्म का लक्षण किया गया और 
इस अधिकरण से ब्रह्म के विषय में प्रमाण प्रस्तुत किया गया । 

२. बिषय यहाँ पर ब्रह्मविषयक प्रमागों का विचार किया गया है । 

३. संशय-सिद्धब्रह्म शास्त्रेकगम्य है अथवा अन्य प्रमाणों का भी विषय है। 

दा पुवपक्षे-घटादि को भांति सिद्धवस्तु होने से ब्रह्म वेदभिन्न प्रमाण से भी जाना ज्ञा 

सकता है । 

` v. सिद्धान्त-- रूप, लिङ्गादि से रहित हु होने के कारण वेदभिन्न प्रमाण से ब्रह्म जानने योग्य 
नहीं है। साथ ही तं त्वोपनिषद पुरष पृच्छान (में तुफे ओपनिषद पुरुष के विषय में पूछता Ë) 
इत्यादि श्रुतिवाकय में ब्रह्म को वेदेकगम्य बतलाया गया Š । अतः वेदभिन्न किसी भी प्रमाण से ब्रह्म 
नहीं जाना जा सकता । 
४. समन्वयाधिकरण 

(प्रथम वर्णक) 

१. संगलि- ब्रह्म में शास्त्रप्रमाणकत्व आप ने कते कहा, जब कि 'आम्ना = 
` N ; यस्य क्रियाथंत्वादान- 
थंक्यमतदर्थानाम्‌' (जे० १-२ १) इस वाक्य से मर्हाष ने शास्त्र में परत्व 
आक्षेप होने पर समन्वयाधिकरण लिखना पडा । š ल्त ते किया दिखलाया है, ऐसा 

र. क suns में सभी वेदान्तवाक्य विचार के विषय हैं । 

३- संशय--वेदान्तकर्ता, देवतादि के प्रकाशक होने से क्रि नर 
प्रतिपादक होने से ब्रह्मपरक हैं ? ऐसा नेह होता | या के रोष हैं अथवा नित्यसिद्धब्रह्म- 


` 


masmawuuanananamuannapanaunawaqpumaunanpaman 


ई्त्यधिकरणम्‌ ] वेयासिकन्यायमाला [° 


भिन्नप्रकरणाल्लिड्भवट्काच्च ब्रहाबोधकाः । सति प्रयोजनेऽनथंहानेऽनुष्ठानतोऽत्र किम्‌ ॥२०॥ 
(द्वितीय बणंकम्‌) 
प्रतिपत्ति विधित्सन्ति ब्रह्मण्यवसिता उत । शञास्त्रत्वात्ते विधातारो मननादेइच कोतंनात्‌ ॥२१॥ 
नोकर्तेतन्त्रेषस्ति विधि; aera शंसनादपि । सननादिः पुरा बोधादब्रह्मण्यवसितात्तत: ॥२२॥ 
(५) ईक्षत्यधिकरणम्‌ ॥५॥ 


तदक्षतेतिवाक्येन प्रधानं ब्रह्म वोच्यते । ज्ञानक्रिया क्तिमत्तवातप्रधानं सवंकारणम्‌ UZU 
ईक्षणाच्चेतनं ब्रह्म क्रियाज्ञाने तु मायया । आस्मशब्दात्मतादात्म्ये प्रधानस्य विरोधिनो ।। २४॥ 


४. पुर्वेपक्ष- वेदान्त अनुष्ठानोपयोगी होने से कर्ता, देवतादि अथं के ही बोधक हैं। 

५. सिद्धान्त--वेदान्त कर्मकाण्ड से भिन्न प्रकरण है। अतः वे कमंशेष नहीं किन्तु ब्रह्मवोधक 
हें ॥ साथही तात्पर्येनिर्णायक षड्विध fagi के कारण भो वेदान्त ब्रह्मतत्त्व के बोधक हें । जब 
अनर्थे की निवृत्ति वेदान्तज्ञान का स्वतन्त्र प्रयोजन है, फिर भला क्रिया का शेष इसे क्‍यों माना जाय । 

(द्वितीय वणक) 

१. संगति--मान लिया ब्रह्म शास्त्रप्रमाण से सिद्ध है फिर भी यूपादि को भाँति विधि के 
शेषरूप से ही शास्त्र ने ब्रह्म को बतलाया है । ऐसा प्रसंग उपस्थित होने पर समन्वयाधिकरण लिखना 
पड़ा, भ्रतः पूर्वं अधिकरण के साथ इस अधिकरण को प्रसंग संगति है । 

२. विषय--वेदान्त में स्वातन्त्रय का विचार किया गया है। 

३. संशय-वेदान्त उपासनाविधि के विषयरूप से ब्रह्म को बतळाते हैं अथवा स्वतन्त्त्ररूप 
से ? ऐसा संशय होता है । 

४. पुवपक्ष-प्रवृत्यादि के बोधकवाक्य को शास्त्र कहते हैं, सिद्ध अर्थ में तो शक्तिग्रह होता ही 
नहीं, ऐसी स्थिति में विधिविषयरूप से ही वेदान्तशास्त्र ब्रह्म का समपंक्र है । 

५. सिद्धान्त-सिद्धवस्तु में विधि की प्रवृत्ति नहीं होती ओर हित का उपदेशक होने से भो 
वेदान्त शास्त्र कहा गया है। ब्रह्मासाक्षात्क़ार से पूवं मन एवं निदिष्यासन का विधान है । मतः 
अद्वयत्नह्म में ही वेदान्तशास्त्र का पर्यवसान माना गया है, क्रिया में नहीं । 

५. ईक्षत्यधिकरण 

१. संगति-कूटस्थ होने के कारण जब ब्रह्म में क्रियाशक्ति हो नहीं, तो भला बह जगत्‌ का 
कारणा केसे हो सकेगा ? इस प्रकार आक्षेप होने पर इस धिकरण का प्रारम्भ हुआ, मतः पूर्व के 
साथ इस अधिकरण को आक्षेप संगति है। 

q. विषय-यहाँ पर 'सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेवाद्वितीयम्‌' (छा० ६-२-१) इत्यादि श्रुति- 
वाक्य विचार का विषय है। 

३. संशय--'तदेक्षत बहुस्यां प्रजायेयेति तत्तेजोऽसृजत' (छा० ६-२-३) इस वाक्य द्वारा प्रधान 
बतलाया पया है अथवा ब्रह्म ? ऐसा संशय होता है । 

४. पुर्वपक्ष-ज्ञान एवं क्रियाशक्ति से युक्त होने के कारण सब का कारण सच्छन्दवाच्य 
प्रधान ही है। 

५. सिद्धान्त- जगत्स्रष्टा को ईक्षणकर्ता कहा गया है, जो चेतन का घमं है। कूटस्म ब्रह्म में 
माया से ज्ञान एवं क्रियाशक्ति सम्भव हो जाती है। साथ ही सच्छन्दवाच्य तत्त्व को आत्मा कहा 
हे, इसके साथ तादात्म्य होने पर मोक्ष मिलता है । ये सभी बातें प्रघानपक्ष विरोधी हैं। 


<] हिन्दी ललिता व्याख्यायुता [ a. १ पा. १ अ. ३ इलो. १६ 
(६) आनन्दमयाधिकरणम्‌ NRU 
[ एकदे शिमतम्‌ | ळा P व 
संसारी ब्रह्म वाऽऽनन्दमयः संसार्ययं भवेत्‌ । विकाराधसयटशब्दात्प्रियाद्यवयव त: | l 3 l 
झम्यासोपक्रमा दिस्यो ब्रह्माऽऽनम्दमयो भवेत्‌ । प्राचुर्यार्थो मयद्‌ शब्दः प्रियाद्याः स्युरुपाधिगाः ॥२६ 
[सिद्धान्तमतम्‌ ] . 
arg स्वप्रधानं वा ब्रह्म पुच्छमिति श्रुतम्‌ । स्यादानन्दमयस्याङ्ग वुच्छेऽङ्गत्वप्रसिद्धितः ॥२७॥ 
लाङगुलासम्भवादत्र पुच्छेनाऽधारलक्षणा । आनन्दमयजीवोऽस्मिन्ञाथितोऽतः प्रधानता ॥२८॥ 
(७) अन्तरधिकरणम्‌ ॥&॥ 
हिरण्मयो देवतात्मा फिवाऽसौ परमेश्वरः । मर्यादाधाररूपोक्तेदवतात्मव नेश्वरः ।।२९॥ 


६. आनन्दमयाधिकरण 
(एकदेशी मत) 

१. संगति--ईक्षत्यधिकररा में 'तत्तेज ऐक्षत' (छा० ६-२-३) इत्यादि वावयगत ईक्षण अमुख्य- 
प्राय कहा गया है, ग्रतः जिस प्रकार वह जगत्कारणत्व का निर्णायक नहीं है, वसे ही 'झात्मा5- 
नन्दमय:' (Ño २-५) इस वाक्य में मयट्‌ प्रत्य विकाराथक होने से तत्त्वनिर्णायक नहीं हो सकता । 
इस प्रकार पूवं के साथ इस अधिकरण की प्रत्युदाहरण संगति है | 

२. विषय- यहाँ पर 'आत्माऽनन्दमयः' इस तेत्तिरीय श्रुतिवाक्य पर विचार किया गया है । 

३. संशय--'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म' (Qo २-१) इस वाक्य द्वारा प्रक्रान्त ब्रह्म को हो 
आनन्दसयः' शब्द से कहा गया है प्रथत्रा कोई दूसरा पदार्थ आनन्दमयपदवाच्य है ? 

४. पुदपक्ष-'आनन्दमय’ इस पद में विकाराथंक मयट्‌ प्रत्न रहने के कारण व्रह्मा से भिन्न 
कोई दुसरा पदार्थ आनन्दमयपदवाच्य होना चाएए । जिसके प्रिय, मोद एवं प्रमोद अवयव हैं । 

५. सिद्धान्त-पुनरावत्ति भ्रौर उपक्रमादि को देखते. हुए 'आनन्दमय” पद का अर्थ ब्रह्म ही 
करना चाहिए । मयट्‌ प्रत्यय यहाँ पर प्राचुर्ये qd में है, विकार अथ में नहीं। विशुद्ध निरवयव 
ब्रह्म में प्रियादि अवयव ओपाधिक हैं, परमार्थतः नहीं हैं । ः 

(ägas मत) 


१. संगति--मगवत्पादीय मतानुसार जसे पूर्वाधिकरण में मुख्य-ईक्षण के भ्रनुरोघ से ब्रह्मनिणंय ` 


में गौण प्रवाहपाठ निश्चायक नहीं है, ऐसे ही 'पुच्छ' शब्द आधार एवं अवयव दोनों भ्रथं के लक्षक 
समानरूप हैं; ऐसी स्थिति में अवयवप्राय पठित होने पर भी gas शब्द किसी भी अर्थ का 
निश्चायक नहीं हो सक्रता । इस प्रकार पूर्वाधिकरण के साथ इसको प्रत्युदाहरण संगति है । 

२. विषय-सिद्डान्तपक्ष z ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा (त० २-५) यह वाक्य विचारणीय है | 

3. संशय--आनन्दमय' के पुच्छरू त 
FT पुच्छरूप से इस तेत्तिरीय श्रतिवाक्य में व्रह्मा का उपदेश है अथवा 

५. पुर्वेपक्ष - ब्रह्म भ्रानम्दमय का अङ्ग है क्योंकि पुच्छ में aga प्रसिद्ध है । 

, ५. सिद्धान्त-निरवयव ब्रह्म में पुच्छत्व का होना सम्भव नहीं है, अत: 'पुच्छ' शब्द का आधार 

अथ लक्षणा करनो चाहिए। साथ ही आनन्दमय पद का अथ जीव है जो ब्रह्म के आश्रित है 
इसलिए 'पुच्छ' वाक्य में ब्रह्म को ही स्वरूपतः प्रधानता Š । : 
सटी की | ७. अन्तरधिकरण 

१. संगति-पूर्वाधिकरण में ब्रह्म पद, आनन्दमय पद एवं मानन्दाम्यास पद को देखकर 


5 > + TEG शकर»... वेरी E T २ 


gro 


~ 


प्राणाधिकरणम्‌ ] वेयासिकन्यायमाला JDS 


सार्वात्म्यात्सवंदुरितराहित्याच्चेश्वरो मतः । मर्यादाद्या उपास्त्यर्थंमौेऽपि स्युरूपाधिगाः ।।३०॥। 
(८) आकाझायिकरणम्‌ ॥८। 

आकाश इति होवाचेत्यत्र खं ब्रह्म वाऽत्र खम्‌ । शब्दस्य तत्र रूढत्वाद्वाय्वादेः सर्जेनादपि ।।३१॥ 

साकाशजगदुत्पत्तिहेतुत्वाच्छोतरूढितः । एवकारादिना चात्र ब्रह्मंवाऽऽकाञ्ञशञब्दितस्‌ ।।३२।। 
(९) प्राणाधिकरणम्‌ nen 

मुखस्थो वायुरीशो वा प्राणाः प्रस्तावदेदता। वायुर्भवेलत्र सुप्तो सूतसारेन्ब्रियक्षयात्‌ ॥३३॥ 


अनेक प्रमाणा होने के कारण जैसे निविशेष ब्रह्म का निर्णय किया गया था, ऐसे हो पूर्वोक्त युक्ति से 

रूपवत्त्वादि अनेक प्रमाणों. को देखते हुए हिरण्मय पुरुष कोई ससारी है ऐसा पूर्वपक्ष का उत्थान 
होता है । अतः पूर्वाधिकरण के साथ इस अधिकरण की दृष्टान्त संगति है । 

२. विषय--'अय य एषोऽन्तरादित्ये हिरण्मयः पुरुषो ga’ (छा० १-६-६) यह छान्दोग्य 
श्रृतिवाक्य इस धिकरण में बिचारणीय विषय है । 

३. संशय-कमं और उपासना के अनुष्ठान से उत्कर्ष को प्राप्त सूर्यमण्डल एवं नेत्र में उपास्य 
कोई देवता है अथवा परमेश्वर हैं ? 

४. पुर्वेपक्ष-मर्यादा, आधार ओर रूप का वर्णन होने से इन दोनों स्थानों में देवता हो उपास्य 
कहा गया है, ईश्वर नहीं । | 

५. सिद्ध।न्त--सर्वात्मा तथा सम्पूर्ण पापों से रहित पुरुष का वर्णन उक्त दोनों स्थानों में क्रिया 
गया है जो ईश्वर में ही सम्भव है। मायामहिमा से लोकानुग्रहाथे उसमें रूपवत्ता उपासना के लिए 
सम्भव है। मर्यादा एवं आधार परमेश्वर में ओपाधिक है । अतः ग्रादित्यमण्डल एवं नेत्र में उपास्य 
हिरण्मय पुरुष परमात्मा ही है । ; 

८. आकाशाधिकरण 

१. संगति-_पूर्वाधिकरण में सबंपापराहित्यादि ब्रह्मलिङ्ग के आधार पर रूपवत्त्वादि का जिस 
प्रकार अन्यथा अर्थ किया गया था.वंसा यहाँ पर ऊिङ्गप्रमाण के आधार पर माकाशकश्रति का 
अन्यथानयन नहीं हो सकता, क्योंकि लिङ्गप्रमाण से श्रुतिप्रमाण बलवान होता है । अतः पूर्वाधि- 
करणा के साथ इसकी प्रत्युदाहरण संगति हैं । : 

२. चिषय--'अस्य लोकस्य का गतिरित्याकाश इति होवाच! (छा० १-९-१) इत्यादि वाक्य 
इस अधिकरण में विचार का विषय है। ; 

३. संशय--आकाश शब्द से परब्रह्म का उपदेश है अथवा मुताक्राश का ? 

. ४. पुर्वपक्ष-लोकप्रसिद्धि को देखते हए . ग्राकाश शब्द का अयं भूताकाश हो होना चाहिए, 
ब्रह्म में तो सादृश्य को लेकर आकाश शब्द का प्रयोग कहीं-कहीं पर किया गया है। वायु आदि क्रम 
से आकाश भी जगत्‌ का स्रष्टा हो जाता है। 

. ५० सिद्धान्त--आकाश के सहित - सम्पूणं जगत्‌ की उत्पत्ति का हेतु होने से, लोकिकरूढ़ की 
अपेक्षा श्रौतरूढ़ बलवान होने से एव एवकार आदि शाब्द का प्रयोग देखते हुए भो यहाँ पर आकाश 
शब्द का ब्रह्म ही अर्थ सुनिश्चित है, अन्य नहीं । . SR 

š - &. प्राणाधिहरण | 

१. संगति-अतिदेश होने के कारण यहाँ पर भी पूर्वोक्त प्रत्युदारहण संगति हो लेनी चाहिए । 

२. विषय--'कतमा सा देवतेति प्राण इति होवाच' (छा० १-११-४) यह छान्दोग्य भुतिवाक्य 
ही यहाँ पर विचारणीय विषय है । 


१० | हिन्दीललिताव्याख्यायुता [ अ. १ पा. १ अ. ११ इलो. ३७ 


सङ्कोचोऽक्षपरत्वे स्यात्सवमुतठप्रथुतेः । आकाशशब्दवत्प्राणशब्दस्तेने शवाचकः ॥३३) 
(१०) ज्योतिश्वरणाधिकरम्‌ ॥।१०॥ 
कार्य ज्योतिरुत ब्रह्म ज्यो तिर्दीप्यत इत्यतः । agsia: कार्य तेजोलिङ्गाबलादपि ३५॥ 
चतुष्पात्प्रकृत ब्रह्म यच्छब्देनानुचर्त्यते । ज्योतिः स्पाद्भासक ब्रह्म लिङ्ग तुपाधियोगतः ॥ ३६।। 
(११) प्रतदंनाधिकरणम्‌ nge! 
प्राणो$स्मोत्यत्र वायिवन्द्रजीवब्नह्मसु संशय: । चतुर्णा लिड्भरसद्भावाट्पुबंपक्षस्त्वनिर्ण यः WUN 


२० सशय--क्या यहाँ पर प्राण शब्द से ब्रह्म का उपदेश किया गया है अथवा मुखस्थ वायु का ? 

४. पुवंपक्ष-प्रस्ताव देवता के रूप में बायु का उपदेश हो यहाँ पर मानना उचित होगा, 
क्योंकि सुषुप्ति में भूतों का सार इन्द्रियों का प्रलय प्रत्यक्षतिद्ध है और प्राण को (व्यापारयुक्‍त 
होने से) जागृति भी प्रसिद्ध है । 

५- सिद्धान्त--यदि वायु का अथ प्राण करोगे, तो सर्वभूतलय श्रुति का संकोच हो जायेगा । 
अतः सम्पूर्ण जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति, लय का कारण हाने से जेस पूर्व आधकरण में आकाश 
शव्द का ग्रथं ब्रह्म किया गया या, वेसे हो यहाँ पर भो सर्वभुतलय श्रुति को देखते हुए प्राण शब्द 
परमात्मा अर्थ का वाचक होगा । 

go. ज्य.तिश्वरणाधिकरण 

१. संगति- पूर्वाधिकरण में ब्रह्मलिज्ध $ सद्भाव से SW प्राण शब्द का अर्थ ब्रहम किया था, 
बेसा यहाँ पर व्रहमलिङ्ग नहीं है, जिससे कि ज्योति शब्द का अर्थ ब्रह्म कर सकें, ऐसो प्रत्युदाहरण 
संगति है । 

२ विषय--!अथ यदतः परो दिवो ज्योतिर्दोप्यते, विश्वतः gg (छा० ३-१३-७) इत्यादि 
वाकय यहाँ पर विचारणोय विषय है । 

३. सशय-क्या ज्योति शब्द आदित्यादि का वाचक है अथवा ब्रह्मपरक है ? 

४. पुर्वपक्ष-व्रहम की सन्निधि न होने के कारणा कार्यरूप तेज हो ज्योति शब्द का अथ यहाँ 
पर करना चाहिए । वाक्यभ्रमाण से लिङ्गप्रमाण बलवान होता है । इसलिए भो ज्योति शब्द का अर्थ 
क।यज्योति ही करना चाहिए । 

५- सिद्धास्त--ज्योति शब्द का अथं परब्रह्म लेना ही उचित है, क्योंकि इम वाक्य में उसके 
चार पाद कहे गये Ë T प्रकाशक को बहुधा ज्योति शब्द से सम्बोधित भो करते हैं, इसलिए चतुष्पात 
भ्रकरणागत ब्रह्म के लिए हो 'यत्‌” शब्द का प्रयोग हुआ है । प्रदेशविशेष ब्रहम š ass Se 
सकता है, अधिकरणनिर्दश भो उपासना के लिए उचित हो है । अतः 'ज्योतिर्दोष्पते! इस वा š $ 
AET का सुस्पष्ट उपदेश किया गया है । त 

2 ११. प्रतदनाधिकरण 

- पटवा ARIMA प्रकरणागत त्रिपादव्रहम के परामशंक 

T J - 

सामाताधिकरण होन के कारण 'ज्योतिः' शब्द का अथ भन्ने ही ब्रह्म कर लिया गया हो, किन्तु 


-२) यहाँ पर असावाररत्रहुपलिङ्ग न होने से प्राण 


४ एड — neo remon 


SR 


सर्वत्र प्रसिद्यधिकरणाम ] वेयासिकन्यायमाला [ ११ 


ब्रह्मणोऽनेकलिङ्कानि तानि सिद्धास्यनन्यथा । भन्येषामन्यथासिद्धे व्यु त्पाद्य ब्रह्मनेतरत्‌ ॥३८॥ 
१ इति प्रथमाध्यायस्य प्रथमः पादः ॥ 


हिं शशश 


u अथ द्वितोयः पादः n 
(१२) सवंत्र प्रसिद्धधिकरणम्‌ ॥१॥ 


सनोमयोऽयं शारोर ईशो वा प्राणमानसे । हृदयस्थित्यणीयस्त्वे जीवे स्युस्तेत जीवगाः ॥१॥ 
शमसचाक्यगतं ब्रह्म तडितादिरपेक्षते । प्राणादियोगश्रिस्तार्थाइिचन्त्य ब्रह्म प्रसिद्धितः ॥२॥ 


३. सशय-क्या प्राण शब्द से वायु, इन्द्र देवता, जोव या परब्रह्म का उपदेश किया गया है? 

४. पुवपक्ष- जब चारों मर्थो के बोधक लिङ्ग विद्यमान हैं तो किसी एक अर्थ का निर्णय 
करना उचित नहीं होगा । 

५. सिद्धान्त--प्राण शब्द का भ्र्थ ब्रह्म हो लेना चाहिए क्योंकि वे प्रनेक लिङ्ग ब्रह्म में हो 
अव्यभिचरितरूप से सिद्ध हैं, aqfaa wq में तो वे लिङ्ग अन्यथासिद्ध हैं। अतः 'प्राण' शब्द का 
अर्थ ब्रह्म हो लेना चाहिए, अन्य नहीं। 


प्रथमाष्याय--द्वितीय पाद 
उपास्यत्रह्म विषयक अस्पष्ठव्रहमलिङ्गयुक्ष्त श्रुतिवाक्‍्यों का द्वितीय पाद में विचार किया 
गया है । 
१२. ada भपिद्धयधिकरण 


१. संगति-पिछले अधिकरण में जीवादि लिङ्ग का वाध हो जाने ओर अव्यभिचरितत्रहम- 
लिङ्ग होने के कारण व्रहमपरक हो माना गया था, वेसा यहाँ पर 'मनोमयारि' वाक्य में अव्यभि- 
चरितव्रहमलिङ्ग नहीं है जिससे कि उस araq को व्रहमपरक माना जाय, ऐसो प्रत्युदाहरण संगति 
के कारण इस अधिकरण का प्रारम्भ हुप्रा। 

२. विषय- छान्दोग्य उपनिषद्‌ शाण्डिल्यविद्या में कहा है 'स wq gila’, 'मनोमयः 
प्राणशरीरो area: (छा० ३-१४-१२) इत्यादि मन्त्र इस अविकरण का विचारणोय विषय है। 

३. सशय--मनोमय जोवात्मा है अथवा परमात्मा है ? ऐसा संशय होता है । 

४. पुवपक्ष--प्राण एवं मन जीव के होते हैं। हृदय में ।स्थति ओर अणोयस्त्व भो जीव के घर्म 
हैं। अतः मनोमयत्वादि-धमंविशिष्ट जोव ही यहाँ पर उपास्यरूप से कहा गया है । 

५. विद्वास्त--'सवं खल्विदं ब्रहम इति शान्त उपासोत' इस शमवाक्यगत ब्रह्म को उपासना से 
जीव का हित कहा गया है अतः उसी को उपाप्तना का विधान शाण्डिल्पविद्या में किया गया है । 
सधंत्र वेदान्त में जो जगत्कारण ब्रह्म प्रसिद्ध है उमी को वाक्यारम्भ में ad खल्विद ब्रह्मः इस 
वाक्य से कहा गया है ओर वहो मनोमयत्वादि-घमंविसिष्टलूप से उपासना के लिए उपदिष्ट है। 
प्राणादि का सम्बन्ध उपासना के लिए बतलाया गया हैं ऐसा मानने से प्रसंग का त्याग नहीं होता 
झौर अप्रासगिक वात का ग्रहण मी नहीं होता । sa: शाण्डिल्यविद्या में भनोमयत्वा दिवमं विशिष्ट 
ब्रहम हो उपास्य है, यह निश्चित हुम्रा । 


१२ ] हिन्दीललिताव्याल्यायुता [ अ. १ पा. २ ब. ३ इलो, ६ 


(१३) अत्रधिकरणम्‌ RII 
जोवोऽरिनिरीशो arsar स्यादोदने जीव इष्यताम्‌ । स्वाइत्तीति धृतेवं ह्विर्वाडग्निरञ्चाद इत्यतः ।।३॥ 
ब्रह्मक्षत्त्रादिजगतो भोज्यत्वात्स्यादिहेश्वरः । ईशप्रइनोत्त रत्वाच्च संहारस्तस्य चात्तुता ॥४॥ 
(१४) गुहाधिकरणम्‌ ॥३॥ 
गुहां प्रविष्टो घोजीवौ जीवेञ्ञौ वा हृदि स्थितो । छायातपाभ्यां इष्टाम्ताद्धी जीवो स्तो विलक्षणौ ।।५॥ 
पिबन्ताविति चेतन्यं gatita ततः । हृत्स्यानमुपलब्ध्यं स्याद्वेलक्षण्यमुपाधितः । ।&॥ 


१३. भत्रधिकरण 

१. संगति--पहले ब्रह्म में भोक्तत्व का अभाव कहा था, वेसे हो यहाँ पर ब्रह्म में gq त्व का 
अभाव भी कहा जा रहा है, अतः पूव के साथ इस अधिकरण की दृष्टान्त संगति है । A 

२. विषय--'यस्य ब्रह्म च क्षत्रं चोमे भवत ओदनः' .क० १-२-२४) इस कठ श्रृति में कोई 
अत्ता सुना जाता है वही यहाँ पर विचारणीय विषय हे । 

३. संशय--इस श्रुति में जीव, अग्नि या ईश्वर अत्ता कहा गया है ? 

४. पुदेपक्ष--ग्रोदन जीव को इष्ट है और eagla” ऐसा श्रुति भी वहाँ है, अतः जीवात्मा 
को अत्ता मानना चाहिए । अथवा अग्नि को अत्ता मानिये, क्योंकि अग्निरन्नादः” (वु ० १-४-६) ऐसी 
श्रुति हे, एवं प्रसिद्धि भी है। 

५. सिद्धान्त--त्र हमरा, क्षत्रिय इत्यादि सम्पूर्णं जगत्‌ जिसका भोज्य हो ऐसा ईश्वर हो मोक्ता 
हो सकता है । ईश्वर के विषय में प्रश्‍न का उत्तर यहाँ दिया जा रहा है एबं अत्तृता का संहार अर्थ 
यहाँ पर लेना उचित होगा, प्रत: परमात्मा हो इस श्रुति में भोक्ताहप से कहा गया है । 

१४. गुडाविकरण 

१. संगति--जिस प्रकार पृवाधिक्रण में ब्रहम एवं क्षत्र पद मृत्यु पद की afafa में होने के 
कारणा अनित्यवस्तुपरक कहा था, वसे ही 'पिबत्‌' शब्द के सन्निहित 'गुहाप्रवेशादि' होने के कारण 
द Es जीवपरक मानना चाहिए, ऐसी दृष्टान्त संगति के कारण इस अधिकरण का प्रारम्भ 


२. विषय--'क्ततं पिवन्तौ सुकृतस्य लोके गुहां ्रविष्टो परमे पराध’ p a ss 
श्रुति इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । ु (क० १-३-१) यह कठ 


३. संशय--क्या यहाँ पर गुहा में प्रविष्ट वृद्धि और रज š 
परमात्मा कहे गये हैं? š J'a ओर जीव कहे गये हैं अथवा जीवात्मा और 


. डॅ. पुर्वपक्ष-छाया और sq के समान परस्पर विल क्क 
ही गुहा में प्रविष्ट कहे गये हैं q वलक्षण जड़ बुद्धि और चेतन जीवात्मा ही 


गुहा प्रविष्ट पदार्थ मानना चाहिए क्‍योंकि 'पिबन्तौ? 


TT दसरा चे तर ; ; 
होगा । हृदय में उसकी उपलब्धि होती है इसोलिए उसे s इरा चतन्य ईश्वर मानना उचित 


— a 


BR 
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(१५) अन्तराधिकरणम्‌ ne 
छायाजीवो देवतेशो asat योऽक्षिणि दश्यते । आवारहश्यतोक्त्येज्ादस्येवु त्रिषु कश्चन ॥७॥ 
कं खं ब्रह्म यदुक्तं प्राक्तरेवाक्षिग्पुपास्यते । वाम रोत्वदिनाऽन्येषु नामतत्वादिप्तं भव: an 
(१६) अन्तर्याम्यधिक्ररणम्‌ ।।५।। 
प्रधानं जीव ईशो बा कोऽन्तर्यामी जपत्प्रति । कारणस्वाप्रधानं स्याज्जोबो वा कर्मणो gaq nei 
जीवं एत्वामृतत्वावेरन्तर्यामो परेशवरः । द्रष्टुत्वादेनं प्रधानं न जीवोऽपि faeta: || golt 
O O 
१५. अन्तराधिकऋरण 
१ सङ्गति-पूर्वाधिकरण में जिम प्रकार प्रथम “पिबन्तो” यह पदणत द्वित्व होने से जीव और 
परमेश्वर में चेतनत्वेन साइश्य मानकर 'गुड्ठाप्रवेशादि' चरमश्रति को ज्ञोवपरमेश्वरपरक माना था, 
वेसे ही यहाँ qç 'हइ्यते' इस प्रयमप्रत्यक्षत्वकथन से नेत्र में प्रतिविम्ववोध के अनुरोध से aga- 
त्घादि' चरमश्नुति को स्तावक मानना चाहिए । इस प्रकार दृष्टान्त सङ्गति के कारण यह अविक्ररणा 
प्रारम्भ किया गया । ; 
२- विषयः- छान्दोग्य की उपकोशलविद्या में 'य एषो $क्षिणि पुरुषो ह्यते, एष आत्मेति होवा- 
चे तदप्नृतमभयसेतद्‌द्रह्मति' (छा० ४-१५-१) ऐसी afa है, वही यहाँ पर विचारणीय है। 
३. सशय-क्या नेत्रात्रिकरणक निदिष्टतत्त्व प्रतिविम्बादि हैं अथवा परमात्मा है? ऐसा 
संशय होता है। i 
४. पूर्वेरक्ष-आधार एवं दृश्यता का कथन होने से ईश्वर को छोड़कर अन्य छाया, जोवात्मा 
श्रथवा देवता-इन तोनों में से कोई एक अक्षिस्थपुरुष हो सकता है । 
५. सिद्धान्त--'क ब्रह्म ख पहा' (सुख ब्रह्म हे ओर fay ब्रह्म है) ऐसा जिसे पहले कहा जा 
चुका है वही यहाँ पर नेत्र में वामनत्त्रादि धर्म में उपास्य कहा गया है । परमेश्वर का छोड़कर | 
छायादि तोनों हो पदार्थो में अमृतत्वादि का होना सम्भव नहीं ` 


१६. अन्तर्याम्यधिकरण . 

१. संगति--पूर्वाधिकरणा में 'यः पृथिव्यां तिष्ठन्‌' (go ३-७-२) इत्यादि अन्तर्यामीव्रा ह्मण के 
aanta 'यः चक्षुषि तिष्ठन्‌' इत्यादि वाक्य को उदाहरण के रूप में रखकर 'स्थानाडिव्यपदेशाच्च' : 
इस सूत्र में अन्तर्यामी को ब्रह्म कहा था।अब उस पर AAT उठाकर समाघान देने के लिए इस 
अधिकरण का आरम्भ हुआ है । भतः पूवं के साथ इसको आक्षेप संगति है । Y aš: . 

२. विषय-वृहृदारण्यक अन्तर्यामित्राह्मण में 'य: पृथिव्यां तिष्ठन्‌ पृथिव्या अन्तरो यं पृथिवी 
न वेद यस्य पृथिव्या शरोर यः प्रथिवोसन्तरो यमयत्येष ते आत्माऽन्तर्याम्यमृनः' (go ३-७-२) 
इत्यादि वाक्य है, इसी का विचार इस अधिकरण में किया गया है । दु हि ; 

३. संशय- यहाँ पर अन्तयांमो प्रधान है अथवा अणिमादि ऐश्वयं प्राप्त कोई योगोपुरुष है ? 

४. पुर्वयक्ष--जगत का कारणा होने से प्रधान उसका नियामक हो सकता है अथवा कम को: 
प्रधानता से जीवात्मा भी जगन्नियन्ता सम्भव है। kes xl Š 

५ सिद्धान्त--जीव के साथ एकत्व एवं अमृतत्वादि अन्तर्यामी के धर्म कहे गये हैं जो ईश्वर में : 
ही सम्भव हैं । द्रष्टुत्वादि अचेतन प्रधान के गुण नहीं हो सकते भोर जोब भो नियम्य है, वह अपना 
नियामक नहीं हो सकता । अतः यहाँ पर परमात्मा ही अन्तर्यामीरूप से उपास्य कहा गया है। 


१४ ] हिन्दोललिताव्याख्यायुता [ अ. १ पा. २ म. ७ इलो. १४ 


१७) अदृद्यत्वाधिकरणम्‌ IRI - 3 
भुतयोनि: प्रधानं वा stat वा i M । arat लारा भ ॥११॥ 
ईव्वरो भूतयोनिः स्यात्सवंज्ञस्वादिकोतंतात्‌ । दिव्याथुक्तेन जीवः स्यान्न प्रधान भवा कत; lI १२॥ 
(१८) वंशवानराधिकरणम्‌ Nal 
बेइवानरः कोक्षभूतदेवजीदेकवरेषु कः । ववानरात्मशब्दाम्यामोइवरान्येषु कश्चन I! 
द्य॒मुर्घत्वादितो ब्रहमशब्दाच्देशवर इष्यते । वेश्वानरात्मशब्दो तावोइवरस्यापि वाचको ।।१४।॥ 
( इति प्रथमाध्यायस्य द्वितोयः पादः ) 


—— s rr 


१७. अदुद्यत्वाधिकरण ESA š 

१. संगति पूर्वाधिकरण में जिम प्रकार प्रधानविरोधी द्रष्टृत्वादि धम होने से प्रधान में 
अस्तर्यामित्व सिद्ध न हो सका, वेसा यहाँ पर मुण्डक श्रति में प्रधानविरोधी धर्म नहीं सुना जाता है । 
aa: अदृश्यत्वादि गुणवाला भूतो की योनि प्रघान हो है, ऐसो प्रत्युदाहरण संगति के कारण इस 
अधिकरण का आरम्भ हुआ है। zas j 

२. विषय--"यत्तदद्रेव्यसग्राह्ममगोत्रमवणंमचक्षुःभोत्रं तदपाणिपादं नित्यं विभुं सबंगतं सुसुक्ष्म 
तदष्ययं यद्‌ मुतयोनि परिपश्यन्ति घोराः” (go १-१-६) इत्यादि मुण्डक श्रुति इस प्रधिकरणका 
विचाररणीय विषय है । 

३- संशय--भूतयोनि प्रमान है, जोवात्मा है अथवा परमात्मा है ? ऐसा संशय होता है । 

४. पु्ंपक्ष--उपादान होने से प्रधान भूतयोनि हो सकता है ओर निमित्त कारण होने से 
जोवात्मा भी भूतयोनि हो सकता है । Ta: इन दोनों में से कोई भी qç लिया जा सकता है । 

५. सिद्धान्त--सबज्ञस्वादि धर्म के कथन से भुतयोनि का परमात्मा अर्थ लेना ही उचित होगा। 
दिव्यो ह्यमुतः पुरुषः' (ge २-१-६) ऐसा दिव्यत्वादि के कथन से जीव नहीं झौर 'अक्षरात्रतः परः' 
इस वाक्य में प्रधान से भिन्न, भुतयोनि को कहा हे । अतः प्रधान भी भुतयोनि नहीं है. किन्तु परमात्मा 
हो इस = fs में भूतयोनि से कहा गया है । 

१८. वश्वानराधिकरण 

१. सगति--पूर्वाधिकरर। में प्रारम्भिक अदृश्यत्वादि साधारणा घर्म को वाक्यशेषस्थ सर्वज्ञत्वादि 
लिङ्ग के आधार पर जेते ब्रहापरक माना गया था, वसे हो यहाँ भो उपक्रमस्थ वश्वानर शब्द को 
बाक्य३'षस्थ होमाधिकरणत्वलिङ्ग x आधार पर जाठराग्निपरत्व मानना चाहिए। इस प्रकार 
दृष्टान्त संगति के कारगा वश्चानराधिक्ररण की रचना हुई । 

२. विषय-- वश्चानरतत्त्व इस अधिकरण का विचारणोय विषय है। 

ह योनय को वेश्वानरविद्या में कहा गया agata भाव वाला तत्त्व वंश्वानर 
राग्नि हैं, qalha है, आदित्यादि देवता है, जीवात्मा है अथवा परमात्मा है ? 
न _ ba : Sl एव आत्मा शब्द का प्रयोग होने से S< से भिन्न कोई भी पदार्थं ग्रहण 
, १. सिद्धान्त-'मृधंत्वादि' भूति को देखते हुए ओर ब्रह्म शब्द का 
ही बश्वानर पद का अथ लेना यहाँ पर उचित होगा । ईश्वर के लिए 
आत्म शब्द का प्रयोग बहुषा देला जाता है। 


TB 


प्रयोग होने से भी परमेश्वर 
भा शास्त्रों में वेश्वानर एवं 


| 
| 
| 
| 
| 
| 
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॥ अथ तृतोयः पादः ॥ 
(२०) द्य॒म्वाद्यधिकरणम्‌ ngi 


सुत्रं प्रधान भोक्तशो द्यम्वाद्यायतनं भवेत्‌ । भ्ुतिस्मृतिप्रसिद्धिस्याँ भो क्तृत्बाच्चेश्वरेत रः ॥१॥ 
assat पक्षावात्मशबदान्न भोक्ता मुक्तगस्यतः। ब्रह्मप्रकरणादीशञः सवज्ञत्वादितस्तथा ngu 


(२१) भुमाधिकरणम्‌ ॥२॥ 
सुमा प्राण: परेशो वा प्रइनपरत्युक्तिवजनात्‌ । अनुवर्यातिवादित्वं सुमो क्तश्चासुरेव सः ॥३॥ 


प्रयमाध्याय-तुतीय पाद 
इस तृतीय पाद में ज्ञेयत्रह्मविषयक अस्पष्उब्रह्मलिङ्ग वालो श्र तियों का विचार किया गया है । 
१९. य॒स्वाद्यधिकरण 

१. संगति- पिछले अधिकरण में त्रैलोक्य आत्मा वश्वानर परमात्मा कहा गया था, तब तो 
तोनों लाको का आयतनतत्त्व परमात्मा से कोई भिन्न ही होगा; ऐसा ग्राक्षेप होने पर उस्का 
समाधान देने के लिए यह अधिकरण प्रारम्म होता है । अतः पूर्व अधिकरण के साथ इसकी आक्षेप 
संगति है । 

२. विषय--'यस्मिन्द्योः पृथिवी चान्तरिक्षमोतं मनः सह प्राणश्च सर्वेः | तमेवंक जानथ AAN- 
नमन्या वाचो विभुञ्चथामृतध्यंष सेतुः ॥' (go २-२-५) यह वावय इस अधिकरण का विचारणोय 
विषय है। _ 

३. संशय--द्यलोकादि का आयतन प्रधान है, जीव है अथवा परमात्मा है ? ऐसा सशय 
होता है । 

४ पुवपक्ष--स्मृति प्रसिद्ध प्रधान जगत्‌ का कारण होने से सबका प्रायतन कहा गया है, 
भ्रथवा भोक्ता होने से भोग्यप्रपञ्च का आयतन जीव को मानना चाहिए। 

५. सिद्धान्त--द्युलोक, भूलोक आदि का आयतन परमात्मा ही हो सकता है, प्रधान या जीव 
नहीं हो सकते, वयोंकि उसके लिए हो आत्म शब्द का प्रयोग है । मुक्तपुरुषों का गन्तव्य प्रधान या 
जीव नहीं हो सकता । साथ ही ब्रह्म का प्रकरण चल रहा है, जिसे सववज्ञ, सब शक्तिमान माना है । 
अतः द्युलोकादि का आयतन परमात्मा हो है, अन्य नहीं । 

२०. भूमाधिकरण 

१. संगति--पिछले अधिकरण में आत्म शब्द का प्रयोग होने से द्यलोकादि का आयतन 
परमात्मा माना गया था, वह ठोक नहीं है; क्योंकि 'तरति शोकमात्मदित्‌' (छा० ७-१-३) इस 
प्रकरणा मे प्रश्नोत्तर को परम्परा प्राण से आगे न दिखाई पड़ने के कारण प्राण में भी आत्म शब्द 
का प्रयोग सम्भव हो सकता है। ऐसा आक्षेप होने पर इस अधिकरण का प्रारम्भ हुआ है, इसलिए 
qå के साथ इसकी आक्षेप संगति है। l 

२. विषय--'मुमा त्वेव विजिज्ञासितव्य:' इति 'भुमानं भगवो विजिज्ञास इति । 'यत्र नान्यत्प- 
इयति नान्यच्छगोति नान्यद्विजानाति स मुमा' (छा० ७-२३, २४) यह श्रृतिवाक्य यहाँ का 
विचारणोय विषय है । ' 

३. संशय--भुमा शब्द का अर्थ प्राण है या परमात्मा ? ऐसा संशय होता है । 

४. पुवंपक्ष--नाम से लेकर आशापयेन्त प्रश्नोत्तर देखा गया है, उसके भागे प्रइनोत्तर नहीं 
दींखते । अतः ्रनुगत अतिवादित्व war में कहे जाने के कारण भूमा शब्दार्थं वायु ही है । 


i 
Me, .... . 


१६ ] हिन्दोललिताव्याख्यायुता [ ग्र. १ पा. १ प्र. ४ रलो. ८ 
afede त्विति प्राणं सत्यस्योगक्रमात्तया । महोपक्रम आत्मोक्तरीशोष्यं द्वतवारणात्‌ ॥४॥ 
(२१) अक्षराधिकरणम्‌ UN = 

अक्षरं प्रणव: किया ब्रह्म लोकेऽक्षराभिधा । वर्ण प्रसिद्धा तेनात्र पणयः f EE uyn 
अव्याकृताधारतोक्तः सवंधर्मनिषेधेतः । शासनाद्‌ द्रष्टटतादेश्व बह्मवाक्षरमुच्यते ॥।६।। 

२२) ईक्षतिकमंव्यपदेशाधिकरणम्‌ lv हि 
त्रिमात्रप्रणदे ध्येग्मपर बर ki . परम्‌ । ब्रह्मलोकफलोवत्यादेरपरं ब्रह्म गम्यते Mon 
gaam) जोवधनात्परस्तत्प्रत्यभिज्ञया । wagàa पर ब्रह्म क्रममुक्तिः फलिष्यति ia 


५. सिद्धान्त-- एष तु दा अतिवर्दात यः सत्येनातिवदति' (छा० ७-१६) इस वाबय द्वारा प्राणा 
का प्रकरण पृथककर सत्य का प्रसंग प्रारम्भ होने से परमात्मा ही भुमा पद का अर्थ है। वसे हो 


महोपक्रम परमात्मा का है । समस्त ga का अभाव भी परमात्मा में हो होता है । अतः भूमा पद का | 


अर्थ परमात्मा ही निश्चित है । z 
: २१. अक्षराधिफरण 
9. संगति-जिस प्रकार पिछले अधिकरण में ब्रह्म में सत्य शब्द रूढ़ होने के कारण भुमा का 
अथ ब्रह्म माना था, वेसे ही यहाँ भी अक्षर शब्द वर्ण अर्थ में रूढ़ होने के कारण वर्ण हो अक्षर हो 
. सकता हे । इस प्रकार दृष्टान्त संगति के कारण यह श्रधिकरण प्रारम्भ होता है । 
२. विषय--'स होवाचतद्व तदक्षरं गागि ! ब्राह्मणा अभिवदन्त्यस्थूलमिति' (Jo ३-८-७, ८) 
यह वाक्य यहाँ पर विचारणीय है। ' i 
३. संशय--अक्षर शब्द से वर्ण ग्रथे को कहा यया है ग्रथवा परमात्मा ? QAT संशय होता है । 
४. पुवंपक्ष--ग्रक्षर नाम वण में प्रसिद्ध है। अतः यहाँ पर उपासना के लिए अक्षर का अर्थ 
प्रणवाक्षर करना चाहिए | 
५. सिद्धान्त--पृथ्वी से लेकर अव्याकृतपर्यन्त संमस्त जगत्‌ का आधार होने से, सम्पूर्ण धर्मो 
का निपेध होने से, शामनकर्ता ओर दरष्टृत्वादि चेतन्यधर्म को देखने से भो ब्रह्म हो अक्षर शब्द का 
अर्थ मानना ठीक है। ` : 
४ i २२. ईक्षतिकमव्यपदेशाधिकरण 
9. a संगति--पिछले अधिकरण में वर्ण अर्थ में रूढ़ अक्षर शब्द का भी ग्रथ ब्रह्म इसलिए किया 
गया क्‍योंकि अम्बरान्त जगत्‌ का धारण करना रूपलिङ्ग- ओर “न क्षरति अइनुते वा ऐसी व्यत्पात्त 
भी मिलती है, ठीक वेसे ही यहाँ पर भी देशवरिच्छिन्फलश्रृतिलिद्ध. को देखते हुए पर शब्द आपे- 


क्षिकपरत्वविश्विष्ट हिरण्यगर्भपरक लेता. चाहिए । ऐप्ती दृष्टान्त संगति के कारण यह अधिकरण 
हम दाता Wl. कक 7 FN [ 

२ विषय--'यः पुनरेतं त्रिमात्रेणोमित्यनेनेवाक्षरेण पर gaaf त' (Wo ५-५ 
i २ १५ पुरुषवभिध्यायीत' (To ५-१) यह 

3- संशय--हस श्रुति में परब्रह्म ध्येय. है, अथवा अपरब्रद्य ? मा संज्ञः 

: TI .हे. अथु ⁄ शय होत 
ह ४. qaaa साममिर्नोयते ब्रह्मलोकमिति’ (To Cee होता हे। 

होने से अपरब्रह्म ही ध्येय मानना चाहिए। 

४. सिद्धान्त---ध्यातव्यरूप से परब्रह्म का ही यहाँ देश है, 
= ही sr का हे अब बची सा. हा. यहा, पढ़ उपदेश है, जो जीवघन से पर है, 
ही है। पुरुष ग्रोर पर शब्द से उसो ध्येय को प्रत्यभिज्ञा भी हो परि 
के अभिप्राय से कहा गया है जो विरुद्ध नहीं है। होती है, गि वह es 


५१) ऐसे देशपरिच्छिन्नफल का कथन ` 


कता है; किन्तु. सम्यग्दशन का fagaga कमं ब्रह्म . 


er ie NNN 
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२३. बह्राधिकरराम ॥५॥ 
दहरः को वियज्जीवो ब्रह्म वा55झाशशब्दता | विझव्व्यादथवा5ल्यत्वश्रते्जोवो भविष्यात nen 
बाह्याकाशो (मानेन  द्यभुम्यादिससाहिते: । आत्मा5पहतपाप्मत्वात्सेतुत्वाचच परेश्वर: Ugo 
२४. प्राजापत्यविद्याधिकरणम '।६॥ 
यः प्रजापतिविद्यायां स कि जीवोऽथवेश्वरः । जाग्रतस्वपनसुषुप्तोक्तस्तद्ठाञ्जीव इवोचितः ॥११॥ 
आत्माऽपहतपाप्मेति ध्रक्रम्यान्ते स उत्तमः । पुमानिध्युक्त ईशोऽत्र जाग्रद-चवबुद्धये ।।१२॥ 
२५. अनुकृत्यघिकरणम्‌ ॥७॥ 
न तत्र सूर्यो भातोति तेजोन्तरमुतात्र चित्‌ । तेजोभिभावकत्वेंन तेजोन्तरमिदं या wata तेजोन्तरमुतात्र चित्‌ । तेजोमिभावकत्वेन तेजोन्तरमिदं महत्‌ ॥१३॥ _ 
२३. दहराधिकरण 

१. संगति--पिछले अधिकरण में परपुरुष लवद ब्रहम ग्र्थं में रूढ़ होने के कारण ब्रह्म ही उपास्य 
कहा गया था, वेसे ही यहाँ पर आकाश शब्द भूब्राकाश में रूढ़ होने के कारणा उसी को उपास्य क्यों 
न माना जाय? ऐसी आक्षेप संगति होने पर यह अधिकरण प्रारम्भ किया जाता है । 

२. विषय--'अथ यदिदमस्मिन्रह्मपुरे दहरं पुण्डरीकं वेइम दहरोऽस्मिन्नन्तराकाञस्तस्मिन्‌ 
यदन्तस्तदन्वष्टव्यम्‌ (छा० ८-१-१) यह वाक्य यहां पर विचारणीय विषय हे । 

३. संशय--दहर पुण्डरीक में कहा गया दहराकाश वया भूताकाश है, जोव है अथवा परमात्मा 
है ऐसा सं शय होता है । 

४. पुदपक्ष--भुतकाश में रूढ़ होने के कारणा भूताकाश ही दहरपदवाच्य मानना चाहिए, अथवा 
उपाधिपरिच्छिन्न होने के कारण जीव भ दहरपदवाच्य माना जा सकता है। 

५. सिद्धान्त--बाह्याकाश को उपमा दहराकाश के लिए दो गयो है ओर जो द्युलोक भूलोक का 
आभार भो है। अपहतपाप्मत्व एवं Aga विशेषण को भो देखते हुए दहराकाश का सुनिश्चित ग्रथ 
परमात्मा ही है। ñ 

२४. प्राजापत्य दिद्या धिकरण 

१. सङ्गति-पिछले अधिकरण में कहे गये असम्भव हेतु पर आक्षेप उठा कर इस अधिकरण में 
समाधान दिया गया है। अन: पिछले ग्रधिकरण के साथ इसको आक्षेप संगति है । 

२. विषय--'य आत्माऽपहतपाप्मा' (छा० ८-७-१) प्रजापति का यह वाक्य हो इस अधिकरण का 


विचारणीय विषय है । 
३. संशय-जाग्रदादि अवस्था सेयुक्त जीव अपहतपाप्मा कहा गया है अथवा ब्रह्मा ? ऐसा संशय 


होता है । ; 
४. पुर्वेपक्ष-जाग्रत, स्वप्न, सुषुप्ति अवस्था वाले जीव का हो इप प्रसंग में निरूपण मानना 


उचित होगा। के ë ; 
५. सिद्धान्त-'य आत्मा अपहतपाप्मा इस प्रसंग के अन्त में 'स उत्तमः पुरुष:' ऐसा कहा गया है, 


अतः ईश्वर इस प्रसग का प्रतिपाद्यतत्त्व निश्चित होता है, जो जीव का निष्कृष् स्व&प है, उसो स्वरूप 
के बोध के लिए जीव की जाग्रदादि अवस्थाओं का वर्णन किया गया है । 
२४. अनुकृत्मधिकरण 
१. संगति--पिछले ग्रधिकरण में 'पर ज्योतिरूपसस्पद्य (परम ज्योति को प्राप्तकर) इस वाक्य- 
शेष से दहराकाश का अर्थ ब्रह्म किया गया था । तब ज्योति का प्रसंग हने से अब 'न तत्र सुर्यो भात 
न चन्द्रतारकं नेमाः fagat मान्ति कुतोऽयर्मार्नः' (मुः २-२-१०) यह वाक्य विचारणीय हो जाता है । 
इस प्रसंग संगत के कारणा यह अधिकरण प्रारम्भ क्रिया जाता है । 


१८ ] हिन्दीललिताव्याख्यायुता [ अ. १ पा. ३ प्र. € इछा. १७ 

चित्घ्यात्सुर्याचभात्पत्वाताहक्तेजोप्रततिद्धितः । सर्वाध्मात्युरतों भागात ड्रामा aranma ।।१४॥ 
२६. प्रमिताधिकरणम (८5 9 दिल 

अडःगुष्ठमाओे जीव: स्पादीशों बाइल्‍पप्रमाणतः । देहमध्ये थ्थितेश्चव जीवो भवितुम ति ng 

भूत्तभध्ये गता जीवे नास्त्यतोऽसाविहेश्वरः । स्थितिप्रमाणे ईशे$पि स्वा हृग्रस्योपजब्बिवः NRU 
२७. देवताधिकरशाम्‌ ॥।६॥ 

नाधिक्रिपन्ते विद्यायां देवाः किवाऽधिकारिणः । विदेइत्वेन सासध्वैदानेने गाम विक्रिरा ॥१७॥ 


य 7 7 7 7 7 7 7 7: 
२. विषय--'न छत्र सुर्यो भति न चन्द्रतारकं नेमा fans भान्ति कुतो$प्रग्निः' यह वाक्य इस 


अधिकरण का! वचारणीय विषय है । < 
३. संशव--पूर्णीद #म्पूर्ण जगत के प्रकाशकरूप से प्रतोत होने वाला तेज कोई धातुविशेष है 
अथवा परमात्मा ? एस। सशय होता है । 


४. पुर्वपक्ष--त्रवल तेज से दुर्बल तेज का afana देखा गया है, अतः कोई घातुत्रिशेष ही तेज . 


शव्द से कहा गया है । 

५. सिद्धान्त--पुर्यादि जगत्‌ के अवमासक रूप से जाना गया तेत ब्रह्म ही है, क्योंकि उती का 
अनुकररा अन्य सभी तेज कर रहे है ब्रह्म के अतिरिक्त सूय के समान अन्य कोई तेज प्रसिद्ध नहीं है 
जो मुर्घाद का भी प्रकाशक माना जासके। AT: चेतन आत्मा हा धूर्याद का ग्रवभासक है जो 
gatia से प्रकाशित नहीं होता है, किन्तु उसो ब्रह्मतेज से सूर्यादि तेज का प्रकाश होता है, (ऐसा “तस्थ 
भासा सर्वेमिदं विभाति' (क० २-२-१५) इस श्रुति और 'यदारित्वगतं तेजो जगद श्रासप्रतेशखिजम्‌' 


(गो० १५-१२) इत स्पृतिवाक्य्र से समो ूर्यादि तेज का अवभास व्रह्मचंतन्य हो सिद्ध होता है। 


२६. प्रम्रिताधिकरणा 
१. संगति--पूबं अधिकरण के निर्णीत विषय को दृष्टान्त मानकर इस ग्रधिकरण का उत्थापन 
हुआ है, इमलिए पूव के साय इसको दृष्टान्त संगति है । 
२. विषय--'म्रगुष्ठमात्र; पुरुषो मध्ये आत्मनि तिष्ठति', 'ग्रईगुष्ठमात्र पुरुषो ज्योति रिवा- 


धूमकः । ईशानो भूतभव्यस्य स एवाद्य स उ श्व: I) (Fo २-४-१ त्यारि व् 
रे : -४-१२,१३) इत्यादि वाक्य इसका - 
रीय विषय है। ( ४१३) इसका विचार 


पुव H | q q 9 म पु 


९ 


५. सिद्धान्त--भूत्त, भविष्यत्‌ एव वर्तमान का शासक जीव नहों हो सकता, किन्तु ईश्वर हो हो ` 


सकता है । शरोरमध्यवर्ती हृदय में ईश्वर की भो उपल बेथ होती है, अतः उपलब्बि को दृष्टि से ईश्वर 


को भो अल्पपरिमाण और शरीर के मध्य में स्थित माना जा सकता है । 
२७. देवताधिकरण 


१. संगति--पूवं अधिकरण में ब्रह्मविद्या में मनुष्य का अधिकार बतलाया गया; तब तो मनुष्य 


ls का उभमें अधिकार नहीं माता जा सकता, ऐसा आझेप उठाकर समाघान देने के लिए 
F कार प्रसंग से देवताओं का भी ब्रह्मविद्या में ग्रधिकार बतलाने के लिए इस ग्रधिकुरण का 
प्रारम्भ होता है। इसलिए इस अधिकरण की आक्षेप संगति अथवा प्रसंग संगति कहो जाती है । 


~ SN 


कम्पनाधिकरणम्‌ ] वेयासिकन्यायमाला [x 


अदिरद्धाज्ञातवा दिमन्त्रा देदहसत्वत: | afaa सौलमभ्याददेवाद्या अ्धिकारिण: ॥१८॥ 
२८. अपशुद्राधिकरणम ॥१०॥ 

शुद्रो$विक्रियते वेदविद्यायामथवा नहि । ग्रत्रेवणिकदेवाद्या इव शुट्रोऽधिकारवान्‌ uga 

देवाः स्वयं भातवेदाः शुद्रोऽ्ययनवर्जनात्‌ । नाधिकारो धुती स्मातं त्वधिकारो न वार्यते ॥२०॥ 
२९. कम्पनाधिकरणस्‌ ॥।११॥ 

जगत्कम्पन कृत्प्राणोऽञनिर्वायुरुतेश्चरः । अशनिर्भेयहेतुत्वाद्वायुर्वा देहचालनात्‌ ॥२१॥ 


—— FETT TET a .?A. 


२. विषय--'इन्द्री ह वे देवानासभिप्रवत्नाज' (छा० ८-७-२) “asit यो देवानो प्रत्यबुध्यत स 
एव तदभवत्‌ (go १-४-१०) इत्यादि वाक्य इस अधिकरण के विचारणीय विषय हुँ । 

३. संशय--वया देवादि का ब्रह्मविद्या में अधिकार है, अथवा नहीं ? ऐसा संशय होता है । 

४. पुर्वपक्ष--शरीरधारी न होने के कारणा देवता शक्तिहीन हैं, मतः उनका ब्रह्माविद्या में 
अधिकार नहीं है । 

५, सिद्धान्त--अविरुद्ध अथंत्राद आदि सन्त्रों से देवता सो शरीरघारी मिद्ध होते हैं कारण- 
सहित दुःखों से छूटकर परमानन्द प्राप्ति को इच्छा देवादियों में भी सुलभ है। अतः शरीर एवं 
सामर्थ्ये को सिद्धि हो जाने पर देवादि भी ब्रह्माविद्या के अधिकारी हैं । 

` २८. अपशुद्राधिकरण | 

१. संगति-श्व॒ति में देवादि सुने जाने से जैसे ब्रह्माविद्या में उनका अधिकार कहा गया, वेसे 
ही श्रृति में शुद्र शब्द का श्रवण होने से शुद्र का भो ब्रह्मविद्या में अधिकार है, ऐसे qå अधिकरण 
के निर्णत विषय को दृष्टान्त बनाकर इसका उत्त्थापन हुआ है | इसलिए पूवे के साथ इसकी दृष्टान्त 
संगति है । 

विषय-- प्रहहारे त्वा शूद्र ? तवव सह गोभिरस्तु' (Gro ४-२-३) यह वाक्य इस afa- 
करणा का विचारणीय विषय है । 

३- संशय--क्या वेदविद्या में शुद्र का प्रधिकार है, या नहीं ? ऐसा संशय होता है। 

४. पूर्वपक्ष--त्रेवशिक से भन्न होने पर भो जंसे देवादि ब्रह्मविद्या के अघिरारी š वसे ही शुद्र 
भी भ्रधिकारी माना जायेगा । 

५. सिद्धान्त--देवादियों को वेद का ज्ञान जन्मसिद्ध होता है और विद्या का फल भी उन्हें 
झभीष्ट है, अतः वे वेदविद्या में अधिकारी माने जाते हैं; किन्तु वेद।व्ययन शूद्रों के लिए निषिद्ध होने 
के कारणा विद्याफलाकांक्षा उनमें रहने पर भी वेदोक्त ज्ञान में उनका प्रधि रार नहीं । श्रुति एवं 
स्मृति में उनके वेदाध्ययन का निषेध भो किया गया है । 

२६. कम्पनाधिकररण 

१. संगति--पिछले प्रमिताधिकरणा में जसे ब्रह्मज्ञान के लिए जीव का अनुवाद कहा गया है 
वेसा यहाँ पर 'यदिदं किञ्च जगत्सवं प्राण एजति तिःसृतम्‌ । महदभयं वस्तरमुद्यतं य एतिदुर मतात्ते- 
भवन्ति’ (Fo २-६-२) इस कठ श्रुतिवाक्य में प्राणानुवाद मानना युक्तिसंगत नहीं है, क्योंकि ag 
कल्पित है, इसीलिए उसका स्वरूपत: ब्रह्म के साथ अभेद नहीं हो सकता; ऐसी प्रत्युदाहरण संगति 
इसको हे । 

२. विषय--'यदिदं किञ्च जगत्सवं प्राण एजति निःसृतम्‌? इत्यादि श्रतिवाक्य इस afar 
का विचारणीय विषय हे । 


{ ° लो. 
२० ] संस्कृत हिन्दौटी काद्वयसंवलिता [ अ. १ पा. ३ अ. ३१ इलो. २५ 
á . e f : I ] | 
वेदनादमृतत्वोक्तेरीशोऽन्तर्या मिरूपतः । अयहेतुश्चालनं तु सबशक्तियुतततः ॥२२ 
३०. ज्योतिरधिकरणम्‌ ॥१२। 

परं ज्योतिस्तु सूर्यस्य मण्डलं ब्रह्म वां भवेत्‌ । समुत्थायोपसपद्यत्युकत्या बा as । ॥ 
agata त्वंपदाथंशुद्धिर्वावयाथंओोधनत । संपत्तिरत्तमत्वोक्तेत्र द स्यादस्य साक्षितः ॥२४॥ 

३१. ्र्थान्तरव्यपदेशाधिकरणम्‌ ।'१३। : 
_बियद्ा बहा वाङकाशो š नामेति थुत बिए कर ब्रह्म वएऽऽकाशो वे नामेति शतं, वियत्‌ । अवकाशप्रदानेन सर्वे निर्वाहकत्वतः uqun 
३. संशप--जगत को कपानेवाला क्या प्राणपदवाच्य वायु है, विद्युत है, अथवा ईश्वर है ? 


ऐसा संशय होता है ! 
४, पुवेयक्ष--भय का कारण होने से, विद्युत अथवा देह का चालक होने से वायु प्राणपदवाक्य 


माना जा सकता है । | š 

५. सिद्धान्त--जिसके ज्ञान से अमरत्व को प्राप्ति कही जाती है, जो अन्तर्यामीरूप से सबका 
नियामक होने के कारण भय का हेतु है मोर सर्वेशक्ति से युक्‍त होने के कारण सबका प्ररक है; ऐसा 
ईश्वर ही प्राण शब्द का सुनिश्चित अर्थ है, विद्युत या वायुवकार नहीं । 


३०. ज्योतिरधिकरण 

१. संगति--पिछले मधिऋरण में सवं शब्द श्रुति का संकोच भ्रसंगत होने के कारण प्रकरण 
को देखते हुए जेते प्राण शब्द का ग्रथं ब्रह्म किया था, वेसा सम्प्रसादवाक्म में प्रकरणानुप्राहक कोई 
प्रमाण नहों है जिससे ज्योतिशब्दत्राच्य ब्रह्म को माना जाय ऐशी प्रत्युदाहरण संगति यहां पर मानी 
गयी है। 

२. विषय--'एष सम्प्रसादोऽस्माच्छरीरातसमुत्याय पर ज्योतिरुपसंपद्य स्वेत रूपेशाऽभिनिष्प- 
द्यते' (छा० ८-१२-३) इत्यादि वाक्य इस अधिकरण का विचारणीय विषय है। 

३. संशय--क्या इस वाकय में ज्योतिशब्दवाच्य आदित्यादि तेज है, अथवा परब्रह्म है ? ऐसा 

संशय होता है । | 

४ एवंपक्ष-रूढ़ होने के कारणा आइित्प्रादि तेज को ही ज्योतिशब्दवाच्य मानना चाहिए 
साथ हो 'समुत्यायोपसम्पद्य' ऐसी युक्‍त होने से सूर्यमण्डल ही ज्योति शब्द का अर्थ है । 

ve De शुद्धि समुत्थान पद का अथ है ओर वाक्याथत्रोघ सम्पत्ति पद 
का अथं है। मतः यहाँ पर ज्योति पद का सुनिरिचित प्रथ ब्रह्म है क्योंकि वहो उत्तम पुरुष है भोर 
वही नेत्र का साक्षी भी है । : उर्व दै 


, ३१. प्रर्थान्तरत्वादिव्यपदे्ञाधिकरण 
१. सगति पत्र अधिकरण में उपक्रनादि को देखते हुए प्रर्थान्तर में प्रसिद्ध ज्योति: शब्द 
s 3 4 è द्ध ज्योति: शब्द का 
भी ब्रह्म अर्थ किया गया थ, वेसे हो आकाश उपक्रमादि को देखते हुए ब्रह्मादि शब्द भी स्वार्थ से 


भिन्न रक माना जायेगा ezf f. 
| । ऐसी दृष्टान्त सति के कारण इस अधिकरण का उत्थापन ZAT? 


२. विषय-म्राकाशो वराम नानज्ययोतिवहिता ते यदन्तरा qawaq aga स ग्रात्मा 
(छा० ८-१४-१) यह वाक्य S+ अधिकरण का विचारणोय विषय है । 
३. संदय-वया: यहाँ पर अ काश शब्द का अर्थ भूताकाश है, अथवा परब्रह्म है ? War संशय 


होता है । 
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आंनुमानिहाबिकरणम्‌ ] वेयासिकन्यायमाला [ २१ 
faiga नियन्तृत्वं चतन्प्स्यंव तत्त्वतः । ब्रह्म स्पाद्वाशयशेषे च ब्रह्यात्मेत्यादिशब्दतः ॥२६॥ 
३२. सुघुप्त्पुत्कान्टंयधिक्रणम ॥१४॥ 
स्याद्विज्ञानमयो जीवो ब्रह्म वा ज।ब दुष्यते । आदिसध्यावसानेषु संसारप्रतिपादनात्‌ ॥२७१ 
विविच्य लोरुपतंधिद्ध ma manaa: ब्रह्मत्वमस्थतो$प्राप्त बोध्यते ब्रह्म नेवरत्‌ ॥२८॥ 
३३. आनुंसानिकाथिकरएाम्‌ ॥।१॥। 
महतः परमव्यक्त प्रधातमबवा वुः । प्रधानं सांख्यशारत्रो क्ततत्त्ातां प्रत्यभिज्ञया NRN 
४. पुर्वपक्ष--अवकाश देकर सम्पूण जगत्‌ का निवाह होने से भूताकाश हो आकाश पद का 

gå मानना चाहिए । 

५. सिद्धान्त--निर्वाहरत्व और नियामन्त्व चैतन्य में हो हो सकते हैं, साथ हो वाकप्रशेष में 
qamar ऐसा शब्द भी मिलता है। इन सभी कारणों से यहाँ पर आकाश शब्द का सुनिश्चित 
aà ब्रहम ही होगा । 

३२. सुषुःत्युत्क्रान्त्यधिकरणा 

१. संगति--बिछने अधिकरण में नामल्प से मिन्नत का कथन होने से आकाश शब्द भूताकाश 
नहीं माना था, किन्तु प्राज्ञ आत्मा के साथ .जोव का सम्परिष्व॒क्त हाना कहा गया है जिससे अभिन्न 
होने पर भी औपचारिक भेद माना जा सकता है; ऐमा आक्षेप उठाकर इस अधिकर श में समाधान 
दिया गया है । अतः पूवं के साथ इसकी आक्षेप मंगति है । 

२. बिषय--'ोऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु हृद्यन्तर्ज्योतिः पुरुष: (Jo ४-३-७) इत्यदि वाक्य इस 
अधिकरण का विचारणीय विषय है । 

३. संशय--बया यह वाक्य जोवानुवादपरक है अथवा जीवानुत्राद कर संसारघर्मातीत ब्रह्म- 
स्वरूप का प्रतिपादक है ? ऐसा संशय होता हे । i 

४. qaa -उपक्रम-उपसंहार को देखते हुए संमारो-जीव अर्थ का बोधक ही विज्ञानमय शब्द 
माना जा सकता है। 

५. सिद्धान्त--प्राएादि उपाधिवाला जीवात्मा जो लोकतः सिद्ध है, उसमे पृथक्‌ कर ब्रह्म का 
प्रतिपादन इम श्रुति में किया गया है। जो fadt प्रमाण से प्राप्त नहीं है ऐसा ब्रह्म हो विज्ञानमय 
पद का सुनिश्चित अर्थ है, अन्य नहीं । l 

प्रथमाध्याय-चतुर्थं पाद 

अव्पक्त, अजा इत्यादि पद प्रधान अर्थ के वाचक भो हो सकते हैं, ऐसे afaa पदों का विचार 
इस चतुर्थ पाद में किया गया है । पढ़ले 'इक्षत्यबिकरणा' (áo १-१ w) में गजिपापान्य घोर अशब्दत्व 
की जो प्रतिज्ञा की गयी थो उनमें से ब्रहम में वेदान्त के गतिमामान्प का निरूपण अव तक के तीन 
पादों द्वारा किया गया, अब प्रधान के अशब्दत्व का आक्षेपक्रर समाघात देते के लिए यह चतुथं पाद 
प्रारम्भ किया जा रहा है। अतः पूवंग्रन्थ के साथ इस चतुर्थ पाद की आक्षेप संगति दै! 

३३. आनुमानिकाधिकरंण 

१. संगति--पूवे अधिकरण में प्रसिद्ध: जीववाचक शब्द का अप्रसिद्ध ब्रह्म अर्थे किया गया था, 
ऐसे ही श्रुति में अप्रसिद्ध प्रधान को हो 'महतः परमव्यक्तमव्पक्त'त्पु ढब: पर. (Fo १-३-११) इत्यादि 
से कठवाक्य बतलायेगा; ग्रतः पूर्वे के साथ इसकी दृष्टान्त संग्रति हे । 

२. विषय--'मह्तः परसव्यक्तमव्यक्तात्युरुषः परः? यह कठवाक्य इस अधिकरण का विच!रणोय 


विषय है । 


~ 
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थ्रुतार्थप्रत्यभिज्ञानात्परिशेषाच्च agg: । सुक्ष्मत्वात्कारणावस्थामव्यक्ताल्यां तदहेति uqu 
३४. चमसाधिकरम्‌ uqu 

अजेह सांस्यप्रकतिस्तेजोबन्नास्मिकाऽथबा । रजश्रादो लोहितादिलक्ष्येऽसौ ai न 

लोहितादिप्रत्यभिज्ञा तेजोबन्नादिलक्षणाम्‌ । प्रकृति गमयेच्छीतीमजाक्लप्तिमधुस्ववत्‌ 


३९. संख्योपसंग्रहाधिक्ररणम्‌ ॥ ३।। Ë 
पञ्चपञ्चजनाः सांख्यतत्त्वान्याहो श्रुती रिता: । प्राणाद्याः सांख्यतत्त्वानि पञ्चावशतिभासनात्‌ ॥५॥ 


३. संशय-- अव्यक्तः पद से क्या प्रधान बतलाया गया है, भथवा शरीर ? ऐसा सशय 


रीता है । भं 
; पुवपक्ष-साँख्यस्मृति में महत्‌, अव्यक्त ओर पुरुष ऐसा जो नाम एवं क्रम प्रसिद्ध है उन्ह 
को प्रत्यभिज्ञा यहां कठ श्रुति में होती है। अतः अव्यक्त पद का अथ प्रधान ही मानना चाहिए । 

w सिद्धान्त--इसस पूर्व जो-जा अथ सुने गये हैं उन सब को अपने अपने नाम से कथन होने के 
कारण प्रत्यभिज्ञा होती है, पर जिसे पहले शरोर शब्द से कहा गाया था उसो को परिशेषतः अव्यक्त 
पद से कहा जायेगा। यद्यपि स्यूलशरोर घ्रव्यक्तपदवाच्य नहों हो सकता, किन्तु इसका आरम्भक 
भुत सूक्ष्म होने के कारण उस कारणावस्था को अव्यक्त कहा गया है । जिस प्रकार ग्रन्यत्र 'गोमिः 
श्रोणीत मत्सरम्‌' (ऋ० सं० ९-४६-४) इत्यादि वेदवाक्य में गोविकार दध्यादिको गो शब्द से कहा 
गया है, ऐसे ही सूक्ष्म भूत के कायं को अव्यक्त पइ से कहना कोई विरुद्ध नहीं है । 

३४. चमसाधिकरण 

१ संगति-पिछले भ्रधिकरण में asa क्त शब्दमात्र होने के कारणा प्रधान को प्रत्यभिज्ञा न भो 
मानी जाय, किन्तु यहाँ पर इवेताइवतर श्रुति में त्रिगुणत्वा|द लिङ्ग से युक्त अजा शब्द से प्रधान की 
प्रत्यभिज्ञा मानो जा सकतो है, ऐशी प्रत्युदाहरए। संगति के कारणा यह अधिकरण प्रारम्भ किया 
जाता ë । 

९. विषय--'अजामेकां लोहितशुक्लकृष्णाभ्‌' (खे० ४- 
विचारणीय विषय है । ; 

३. संशय--क्या 'अजा' शब्द प्रधान अर्थ का वाचक है; 
अवान्तर प्रकृति का वाचक है? 

४. पुपक्ष-लो हितांद शब्द के aga रजोगुण आदि होते हैं, उन्हीं को सा 
पादित अजा शब्द बिषय करता है, प्रतः AIT शब्द कम i! s उन्ह को साख्यशसत्र प्र ति- 

z e n को प्रत्यमिज्ञा अग्नि, जल एवं पृथ्वीरूप अवान्तर प्रकृति का बोध 
करातो है। जते मधुविद्या में मधु से 7 अन्न आ दत्य दो मयु कहा गथा है, ऐसे हो 
अवान्तर श्रोती sga को 'अजा' शब्द स कहा गया है । F ' पैसे ही अनजा अग्न्यादि 


५) इत्यादि वाक्य इस प्रधिकरणका 


अथवा अग्नि, जल एवं पृथ्वीरूप 


३५. संउरौपसंग्रदाधिङरण 

१. सगति-पूर्थ अधिकरणा में आध्यात्मिक प्रधिकार टे 
i होने से प्रजा झाः f I 
न कर ग्रस्त्यादिरूप अव्रान्तर प्रकृति अथ किया गया था, वेमे ही 'यस्निन प ses Am y 
में पञ्चजन शब्द से मनुष्यादि का ग्रहण उचित न होने के कार ण qier मिल ss 
ग्रहण करना ही उचित होगा, ऐसो दृष्टास् संगति के का CT यह अ घकररण stem किया गया ह. 
t 


~ 
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न पश्चविज्ञतेर्भानमात्माकाश्ञातिरेकतः । संज्ञा पर्चजवेत्येषा प्राण'द्या: संज्ञिनः श्रुता: ॥६॥ 
३६- कारणत्वाधिकरणम ॥४॥ 
समन्वयो जगद्योनौ न युक्तो युज्यते$थव! । न युक्तो वेदवाक्येषु परस्प रविरो धतः oN 
सगक्मविवादेऽपि नासौ स्रप्टरि विद्यते । अव्याकृतमसत्प्रोक्त युक्तोऽसो कारण ततः is 
३७. याजाक्यधिकरणम्‌ । ५। 
पुरुषाणां तु कः कर्ता प्राणजोवपरात्मसु । कर्मेति च चने प्राणो जीवोऽपूर्व विवक्षिते nen 


२. विषय--'यम्मिन्‌ पञ्च पळ्चजना ङश्च प्रतिध्ठित:। तमेव मन्य आत्मान विद्वान्ब्रह्मा- | 
भृतोऽमृतम्‌' (वृ: ४-४-१७ ) इत्यादि वाक्य इम श्रधिकरणा का विचारणीय विषय है। 

३. संशप-:उचजन qer से सांख्यशास्त्र Ñ प्रसिद्ध मूलप्रकृत्यादि qaita तत्त्व कहे गये हैं, | 
अथत्रा थ्रुतिवाक्यशेष में बनलाये गये प्रागादि कहे गये हैं ? ऐसा संशप होता है । 

४. पृ्ेपक्ष -पञच शब्द दो बार पढ़े जाने के कारणा मांख्प्रशास्त्रप्रसिद्ध पच्चोस तत्तत्र ही 
qq पऊदजनाः' शब्द से ग्रहृण करने योग्य है । 

५. सिद्धान्त--उक्त श्रति में आत्मा और आकाश प्रतिरिकत भी सुने जाते हैं. पच्चोस ही नहीं । 
ऐसो स्थिति में पञ्चजन शब्द प्राणादि पाँच के वचछ हैं अर्थात्‌ पाण, चक्षु, श्रात्र, अन्न और मन 
इन्हीं को TSINA शब्द से ग्रहृण करना चाहिए, क्योंकि सन्निहित वाक्यमेष में उन्हीं का नाम सुना 
जाता है 4 

३६. कारणत्वाविकरण 

१. संगरति-पिछले तीन अविक्ररणो से प्रधान में maa बतलाकर त्रेदान्तवाक्यो का ब्रह्म में 
समन्वय कहा गया था । अव वेदाल्तवाक्यों का परस्पर-विरुद्ध अथेप्रजिपादक दोते से कुछ भो निर्णय 
लेना शक्‍य नहीं है । अतः सांख्यशास्त्राभिमत प्रधानपरक हो पमस्वय मानना चाहिए; ऐसी आक्षेप 
संगति होने के कारण यह अधिफरणा प्र,रम्भ किया जाता है । i 

२. विषय--इस अधिकरण का विचारणोय विषय समन्वय है । 

३. संशव-जगञज्जन्मादिकारणात्त्रवाचरु वेदान्तवाक्प ब्रह्म में ग्माण है या नहीं ? ऐसा 
संशय होता है । : 

Y, qiqa -वेदान्तवाक्यो में परस्पर विरोध होने के कारण ब्रह्मा में श्रुतियों का समन्वय 
मानना ठीक नहो । 

५. aara -सृष्टि केक्रम में विवाद होने पर भी स्रष्टा में कोई विवाद नहीं है । अतः जगत्‌- 
स्रष्टा कारणब्रह्म में अव्याकृत एवं असत्‌ शब्द का प्रपोग समुचित हो है। कारणविषयक़् श्रूतिविरोध 
का परिहार सूत्रकार वियद्पाद में करेंगे। अतः जगल्फारणत्ववादा वेदान्तवाक्थों का ब्रह्म म समन्वय 
मानने में कोई विरोध नहीं है । 

७. बालाक्यधिकरण 

१. संगंति-समानवावयस्थ होने के कारण असत शब्द नी सद्ब्रह्म अतियःदक पिछने अधि- 
करण में कहा, किन्तु कौषोतकि-ब्राह्मण में "ब्रह्म ते ब्रत्राणि' ऐपा बप्लाकिव क्यस्य ब्रह्म शब्द होने 
से प्राणादि शब्द का ब्रह्म अर्थ नहीं कर सकते; ऐपो प्रत्युराहरण संगति के कारण यह अधिकरण 
प्रारम्भ कर रहे हैं । 
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जसढाचो कर्मशब्दः पंमात्रविनिवृत्तये । तत्कर्ता परमात्मव न मषावादिता ततः ।।१०॥ 
३८. वाश्यान्वयाधिकेरणस्‌ NGI i 
आत्मा द्रष्टव्य इत्युबतः ससारी वा परेभरः । संसारी पतिजायादिभोगप्रीत्य5स्य sas ।११॥ 
अमृतत्बशुपक्रम्य तदन्तेऽप्युपसहृतम्‌ । संसारिणसवूद्यात; परेशत्व॑ विधीयते ।।१२।। 
३६. प्रकृत्यधिकरणम्‌ Il 


__'ित्तमेव ag स्यादुपादनं च वक्षोणात्‌ । कुलालवान्मित्त तक वक्षीणात्‌ । कुलालवाच्नमित्तं तन्नोपादनं मुदादिवत्‌ ॥ १३।। 


२. विषय--'यो वं बालाक ! एतेषां पुरुषाणां कर्ता यस्य वत्तत्कमं स वे वेदितव्यः' (Fto To 
४-१८) इत्यादि araa इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । > 

३. सशय-पुरुषों का कर्त्ता वेदितव्य पदार्थ प्राण है, अथवा ब्रह्मा है ? ऐसा संशय होता है ! 

४. पर्वेपक्ष--ध्यस्यवेत्कर्म इसश्रुति में चलनात्मक कमं प्राण के श्राश्रित होने से मुख्य भ्राण हो 
अर्थ लेना चाहिए maar कर्म का ag agi मान लेने पर जीव भी वदितव्य पुरन का कर्ता माना 
जा सकता है । 

५. सिद्धान्त--कर्म शब्द जगत्‌वाचक है, पुरुष मात्र अर्थ का वाचक नहीं है । प्रतः उसका कर्ता 
वेदितव्य पदार्थ परमात्मा ही सुनिश्चित अथे है । ऐसा मानने पर श्रुत में मृषावादिता दोष भी 
नहीं भ्राता । 

३८. वाक्यास्वयाधिकरण 

१. संगति--'ब्रहम ते aan इस उपक्रमवाक्य के बल से संदिग्धवाक्य को ब्रह्मपरत्व बतलाया 
गया था, ऐसी स्थिति में 'न वा अरे पत्युः कामाय' (वू० ४५.६) इत्यादि जीवोपक्रम के बल से 
मत्रयीब्राह्माएःस्थ वाक्य को जीवपरक मानना चाहिए, ऐसो दृष्टान्त anfa के कारण यह अधकरणा 
प्रारम्भ किय। जाता है। 

२. विषय- “प्रात्मा वा अरे द्रष्टव्य: भोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यातितव्य:' (go ४.५.६) इत्यदि 
धति इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । 

३. सशय--इस श्रुति में द्रष्टव्यत्वादि रूप से जीव का उपदेश है अथवा परमात्मा का ? 
ऐसा संशय होता हे। 

४. पूवपक्ष--पतिःजायादि भोग की प्रतीति होने से संसारी जीव ही यहाँ पर द्रष्टव्य मानना 
उचित हागा । 

४. सिद्धान्त-यिनाह नामृता स्यां किमहं तेन कुर्या यदेव भगवान्‌ वेद तदेव से afg” (g २.४.३) 
इस agaa का उपक्रम कर अन्त में उप्ती का उपसंहार भी दोखता है | अतः संसारी जीव का अनुवाद 
कर परमात्म अथ का प्रातपादन द्रष्टव्यत्वादि रूप से इस श्रुति में किया गया है । 

३९. प्रकृत्यधिकरणा 
के š ह क कम Tarei së बतलाया गया था । वह जेसे घटादि का 
निमित्तका रण या दोनों ही रग है; न s Sm seis क मति 
fa: ही कारग है; ऐता विशेष विचार करने के लिए सामान्य ज्ञान हेतु होने से 
पूव क साथ इस अधिकरशा को हेतु हेतुमद्भ।व संगति à | 
२. विषय--अह्य को जगत्कारणता इस अधिकरण का विचारणीय विषय है ।' 
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बहु स्यामित्युपादानभाबोऽपि धुत ईक्षितुः । एकबुद्धचा सवंधीश्च तस्मा दृख्रह्यो भयात्मकम ।।१४॥ 
(४०) सवंव्याख्य़ानाधिकरणम्‌ usu 
अण्तादेरपि हेतुत्वं श्रतं ब्रह्मण एव वा । वटधानादिहष्टान्तादण्वादेरपि तच्छ _तम्‌ ॥१५॥ 
शुन्याण्यादिष्वे हुबुद्धया सबंडु्धिनं युज्यते । स्युब्रह्मण्यपि घानाद्यास्ततो ब्रह्मव RRNA NII 
(afaa इलो० go ६६) 
(इति प्रथमोऽध्यायः) 


३. संशय--कया ब्रह्म जगत्‌ का केवल निमित्त कारण ही है अथवा उपादान कारण भो है? 
ऐसा संशय होता है | 

४. पूर्वपक्ष-'स Salas” (प्र.६.३) 'स प्राशमसृजत' (प्र.६.४) इत्यादि श्रुति से ईक्षणपुवक 
जगत्कतृ त्व सुना जाता है जो केवलनिमित्त कारण कुलालादि में देखा गया है । बतःब्रह्म जगत्‌ का 
निमित्त कारण मात्र है, मृदादि की भाँति उपादान कारण नहीं š! 

५. सिद्धाम्त-'बहुस्याम्‌' (aget होऊं) इस श्रुति के द्वारा ईक्षणकर्ता में उपादानत्व भी 
सुना गया है, साथ ही एक के ज्ञान से सर्वविज्ञान की प्रतिज्ञा भी को गयी है । अतः इन सभी कारणों 
को देखते हुए ब्रह्म को जगत्‌ का उभय कारण मानना उचित होगा । 

४०. सवंव्याख्यानाधिकरण 

१. सङ्गति--पहले'ईक्षतेर्नाशब्दम्‌' यहाँ से प्रसंग प्रारम्भ कर बार-बार अशब्दत्वादि हेतुबोधक 
सूत्रों द्वारा प्रधानकारणवाद का जेसे निराकरण किया गया था, वैसा परमाण्वादिक्रारणवाद का 
निराकरण नहीं किया गया है, श्रृति में उनमे भी जगत्कारणत्व सुना गया है; ऐसी ्रत्युदाहरण संगति 
के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया जाता है। 

२. विषय- सामान्यतः सभी वेदान्तवाक्य इस अधिकरण के विचारणीय विषय Š । 

३. संशय--जिस प्रकार ब्रह्म में जगत्कारणता सुनो गयो है; ऐसे हो परमाणु, qa इत्यादि 
से भी कहीं-कहीं जगत्कारणत्व सुना गया है, या नहीं ? 

४. पुर्वेपक्ष- हे सोम्य! जिस सृक्ष्म पदार्थ को तुम नहीं जान रहे हो इसी सूक्ष्म वटघाना में यह्‌ 
महान्‌ वट वृक्ष रहता है। ऐसे ही 'प्रसदेबेदमप्र आोत्‌' (छा० ६-२-१)-सृष्टि से पहले असत्‌ ही था, 
ऐसी श्रुति भो है। इन श्रृतियों से परमाणु तथा शुन्य में भो जगत्क्रारणात्व मानना चाहिए । 

५. सिद्धान्त-परमाण या शुन्य को जगत्कारण मानने पर एक के ज्ञान से सर्वज्ञान की प्रतिज्ञा 
सिद्ध नहीं होगी एवं ब्रह्म में भी सूक्ष्म होने से घाना शब्द का और अव्याकृत नामरूप होने के कारण 
असत्‌ शब्द का प्रयोग असंगत नहीं है। मतः सम्पूर्ण जगत्‌ का कारण ब्रह्म ही है, परमाणु घ्रादि नहीं 
है यह षिद्ध हुभ्रा । 

इस प्रकार वेयासिकन्यायमाला प्रथमाध्याय की कलास पीठाधोश्वर आचाय म० Ho 


श्रीमत्स्वामि विद्यानन्द गिरि द्वारा रचित ललिता व्याख्या पुण हो गयी । 


RR Retna 
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(अथ ढितोयाध्यास्य प्रथम: पादः) 
(४१) स्मृत्यधिकरण म्‌ ॥१॥ 
सांख्यस्मृत्याईस्ति सद्भोचो न वा वेदतमत्वये । धर्मे बेइः सावकाशः पा ४ ' य l 
प्रत्यक्षमुतिमुलाभिमेन्वादिस्मतिभि: स्मृतिः । agar कापिली बाध्या न सङ्कोचोऽनया तत: ॥२ 
(४२) योगप्रत्युकत्पधिकरणम्‌ ॥।२॥ ह ग 
योगस्मृत्याऽस्ति सद्भोचों न वा योगो हि वेदिकः । तत्त्वज्ञानोपयुक्तइच ततः संकुच्यते तया ।।३॥ 
प्रमाऽपि योगे तात्पर्यादतात्पर्यान्न सा प्रमा । अवदिके प्रधानादावसकोचस्तयाऽप्यतः NXN 


॥ अथ द्वितीय अ्रष्याय-प्रथम पाद ॥ 
इस विरोध परिहार नामक अध्याय के प्रथम पाद में सांष्य, वेशेषिषादि दर्शनों के साथ एवं 
उनके तकों के साथ उत्पन्न हुए वेदान्त समन्वय त्रिरोध का परिहार किया गया है । 
४१. स्मत्यधिकरण 

१, सङ्गति-प्रथमाध्याय में प्रतिपादित वेदान्तसमन्तय का पांख्यस्मृत्यादि के द्वारा जो विरोध 
आया, उसका परिहार इस अध्याय से करना है इसलिए पिछले अव्याय के साय इस अब्याय को 
विषर्यावषयीभाव सङ्गति है । प्रध्रानादि में वैदिक प्रमाण न रहने पर भो कपिलादि स्मृतिरूप 
शब्दप्रमाण तो है ह।; ऐसा आपेक्ष होने पर स्मृत्यांधकरण प्रारम्भ होता है। इपलिए पुवं के साथ 
इसको आक्षेप सङ्गति है। 

२. विषय--समन्वय का अविरोध इस अधिकरण का विवारणोय विषय है । 

३. संशय--बेदसमत्वय में सांख्यस्मृति से संकोच आता है, या नहीं? र 

४. पुर्वपक्ष--पदि वेदान्त का समन्वय ब्रह्म में माना जायेगा तो बड़े-बड़े आप्त ऋषियों के द्वारा 
बनायी गयो, शिष्टों ने जिसे आदर भी दिया, ऐसे प्रधानकारणवादो सांख्पस्मृति का सङ्कोच होने लग 
जायेगा । अतः सांख्यस्मृति में प्रसिद्ध प्रधानादि के अनुसार ही श्रृतियों का अर्थ करना चाहिए । 

५. सिद्धान्त-मन्वादिस्मृति प्रत्यक्ष श्रृतिमूलक है, उप्ते हारा श्रुति आधार न रखने वाली- 
कपिलसांख्यस्मृति बाधित हो जाती है aa: सांख्यस्मृति के साथ पमन्वय का कोई विरोध नहीं है । 

४२. योगप्रत्युकत्यधिकरण 

१. सङ्गति-पु्वे प्रविकरण में कहे गये न्याय का हो इस अधिकरण में अतिदेश होने से पृथक 
सङ्गति को अपेक्षा नहीं रह जातो g 

२. विषय--इस अधिकरण का भो विचरणोय विषय समन्वय हो है। 

३. संशय- पूर्वोक्त वेदान्तसमन्वय योगस्मृति के विरुद्ध हे, अथा adi ? 

४. पुर्वपक्ष--योग तत्त्वज्ञान का उपयोगी माना गया है, उसके साथ विरोध आने पर समन्वय में 
सङ्कोच करना पड़ेगा | . 

५. सिद्धास्त-योगस्मृति तात्पर्य इष्ट से प्रमा होतो हुई भो अतात्ययं इष्टि से वह प्रमा. नहीं 
है। ति afea अष्टा ङ्गयोगसाधन में योगदर्शन को मले हो प्रमाण मान लिया जाय; फिर भी 
श्रुतिविरुद्ध, स्वतन्त्र प्रधानकारणवाद और महुदादि काय के विषय में प्रमाण नहीं है। अतः किपी 
अंश में यागस्मृति को तत्त्वज्ञान का उपकारक मान लेने पर भो वेदान्तवाक्य के मिना तत्त्वज्ञान का 
होना araa नहीं । इसलिए योगस्मृति से समन्वय में कोई संकोच नहीं आता RI 


Sass a avis — 5s wasa... 
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(४३) विलक्षण त्वाधिकरण म ॥३॥ 
बलक्षण्याइयतकंण बाध्यतेऽथ न वाध्यते । वाध्तते साम्यनियमाट्क्ायकाररावस्तुनोः ॥५॥ 
मुदूघटादौ समत्वेऽपिं हृष्टं वृश्चिककेशयोः । स्वकारणेन वंषम्यं तर्काभासो न MAR: | ISl 
(४४) शिष्टापरिग्रहाधि करणम्‌ nxi 
बाधोऽस्ति परमाण्वादिमतेर्नो वा यतः पट: । न्युनतन्तुभिरारब्धो दुष्टोऽतो बाघ्यते मते: on 
शिष्टेष्टाइपि स्मृतिस्त्यक्ता शिष्टत्यक्तमतं किमु । नातो बाघो विवर्त तु न्यूनत्वनियमो न fg ॥८॥ 
(४५) भोक्त्रापत्यधिकरणम्‌ nyu 
aga बाध्यते नो वा भोवतुभोग्यविभेदतः । प्रध्यक्षादिप्रमाप्तिद्धों मेदोइसावन्यवाधकः | Ie" 


४३. विलक्षणत्दाधिकररा 


` = 


१. सङ्गति--श्रुतिविरुद्व सांख्य स्मित में वेदपूलकता का भ्रभाव होने से भले ही प्रप्रामाण्य मान 
लिया गया हो; किन्तु ष्याप्ति, पक्षघर्मतादिमूलक तक जो लोकप्रसिद्ध है उसके साथ तो समन्वय का 
विरोध है ही, एसी प्रत्युदाहरण संगति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया जाता हे । 

२. विषय--यहाँ पर भी पूर्वेअध्यायोक्त समन्वय ही विचारणीय विषय है । 

३. संशय--वेलक्षण्यनामक तक से पूर्वोकत समन्वय बाधित होता है या नहीं ? 

४. पुवपक्ष-काये और कारण वस्तु में समानता का नियम है; इस नियम से अचेतन कार्य जगत 
ओर चेतन ब्रह्मकारणा, इन दोनों में कायकारण, का बाव हो जायेगा । 

५. सिद्धान्त-मृतिका ओर घटख्प कार्यकारण में समानता रहने पर भो बिच्छू और केशरूप 
कार्ये में अपने कारण के साथ वेषम्य देखा गया है प्रर्थात गोबर अचेतन है उससे चेतनबिच्छ्‌ उत्पन 
होता है, इस वेषम्य को देखते हुए आप का तर्काभास पूर्वोक्त कार्यकारण का बाधक नहीं हो सकता । 

४४. झिष्टापरिग्रहाधिकरण 

१. सङ्गति--यहाँ पर प्रधानमल्लनिर्वेहण न्याय से पुर्वोक्व न्याय का ही अतिदेश हुआ हे। 
qa: पृथक्‌ सङ्गति की अपेक्षा नही है । 

२. विषय-यहाँ भो समन्वयविरोध ही विचारणीय विषय है। 

३. संशय--ब्रह्म को जगत्‌ का उपादान बतलाने वाला समन्वय वेशेषिकादि-सम्मत तर्को के 
कारण विरुद्ध पड़ता है या नहीं ? 

४. पुर्वपक्ष-पटादि कायं अपने से न्यून तन्तुञ्रों से उत्पन्न होते देखा गया है, घतः वेशेषिकों के 
तरको के साथ ब्रह्म कारणावाद का विरोध है ही । 

५. सिद्धान्त-किसी अश में मन्वादि शिष्टो ने जिस स्मृति को माना था, वही जब बाधित 
हो गयी, तो भला सभी अश में शिष्टों से परित्यक्त वेशेषिक मत क्‍यों नहीं बाधित होगा । अतः 
ब्रह्मकारणवाद का वेशेषिक तक से बाघ नहीं होता । आरम्भवाद में कारणा की ग्रपेक्षा कार्य का 
परिमाणा महान्‌ होता है और उसको अपेक्षा कारण अल्पपरिमाण होता है, किन्तु विवर्तवाद में 
उक्त नियम लागू नहीं होत! । अतः समन्वय वेशेषिक तर्को से अविरुद्ध है । | 

४५. भोक्त्रापत्यधिकरण 

१. सद्भाति-मान लिया कि ब्रह्म के विषय में तक को प्रतिष्ठा gl है; फिर मोक्ता-भोग्य जगत्‌ 
के सम्बन्ध मे प्रत्यक्ष प्रमाण प्रतिष्ठित होने के कारण प्रथमाघ्यायोक्त समन्वय विरूद्ध पड रहा है, 
एसी प्रत्युदाहरण सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया गया है । 


२८ | संस्कृत हिम्दीटीक।्यसंवलिता [ भ. २ पा. १ अ. ७ इलो- १३ 
तरङ्गफेनभेदेऽवि समुद्रेभेद इष्यते ! भोक्तृभोग्यविभेवेऽपि ब्रह्याद्वत तथाऽस्तु तत्‌ ॥१० ॥ 
(४६) आरम्भराधिकरणम्‌ म l Ç ००० 
भेदाभेदो तास्त्रिकौ स्तो यदि वा व्यावहारिको। समुद्रादाविय तयोर्बाबारावेन J Pa 4१ 
बांधितो श्रतियुक्तिम्यां तावतो व्यावहारिको । कायस्य कारणाभेदादद्वतं ब्रह्म TRATH ॥१ 
छु (४७) इतरव्यपदेशाधिकरणम्‌ ॥७॥ 


हिताक्षियादि स्यान्नो वा जीवाभेदं sazaa: । जोवाहितक्रिया स्वार्था endar नहि युज्यते ॥१३॥ 


२. बिषय-समन्वय में प्रत्यक्षविरोध इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । हर 

३- संशय-प्रद्वयब्रह्म से जगत्सृष्टि बतलाने वाला समन्वय, विरुद्ध पड़ता है या नहीं ! $ 

४. पुबंपक्ष-अद्वितीय ब्रह्म को जगत्‌ का उपादान कारण मानने पर भाक्ता-भोग्य आदि msq 
ब्रह्मं से अभिन्न हो जायंगे; फिर तो भोक्ताभोग्य ओर भोग्यविषय भोक्ता होने लग जायेगा तथा प्रत्यक्ष 
सिद्ध परस्पर विभाग अस्त-व्यस्त हो जायेगा । 

५. सिद्धान्त-अद्वितीय ब्रह्म को जगत्‌ का उपादानकारण मानने पर भी प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध 
भोक्ता-मौग्यादि बिभाग व्यवस्थित रहेगा । जिस प्रकार समुद्र के विकार वीचि, तरङ्गादि का 
समुद्ररूप से अभेद है ओर वीचि इत्यादि रूप से देखने पर परस्पर भेद है; QW ही भोक्ता, भोग्यादि 
प्रपञ्च में कल्पिद्वभेद मानने पर भी अद्वयब्रह्म रूप से भ्रद्वेत सिद्धान्त में बाधा नहीं आयेगी । 


४६. आरम्भणाधिकरण 

१. सङ्गति-पिछले अधिकरण में परिणामवग्द का आश्रय लेकर स्थाहलोकवत्‌ (ब्र.सू.२/१/५/ १३ ) 
इस वाक्य द्वारा अवान्तर समाधान दिया गया था। म्व विवर्तवाद के आश्रित मुख्य समाधान 
दिया जाता है। अतः पुर्व अधिकरण के साथ इस अधिकरण को एकफलत्व सङ्गति है। 

२. विषय--इस अधिकरण का भी समन्वय में प्रत्यक्ष विरोध हो विचारणोय विषय है । 

३. daa aga ब्रह्म बतलाने वाला समन्वय भेदग्राही प्रत्यक्ष से विरुद्ध पड़ता है या नहीं 
अर्थात्‌ भेदाभेद तात्त्विक है अथवा व्यावहारिक है ? 

४. पूर्वपक्ष--जिस प्रकार समुद्रादि में तात्त्विक भेदाभेद मानने पर कोई बाघा नहीं है: वसे हो 
aga ब्रह्म में भी तास्विकभेद मानना चाहिए । 

५- सिद्धान्त--श्रुति एवं युक्ति से भेद बाधित हो जाने के कारण उनमें ड प्रावहारिक भेद मानना 
चाहिए, किन्तु कार्य जगत्‌ का अपने कारण ब्रह्म के साथ अभेद मानते पर aagal तात्त्विक सिद्ध 
होता है । अतः व्यावहारिक भेद और तात्विक प्रभेद मानने पर कोई विरोध नहीं है । 

४७. इतरव्यपदेशाधिकररण 
. १. सङ्गति-पहले एक विज्ञान से सर्वेविज्ञानप्रतिज्ञा की सिद्धि के लिए जिस युक्ति से कायं- 
कारण का अनन्यत्ब व सिद्ध क्रिया था, उसी युक्ति से जीब-ब्रह्म का अभेद मान लेने पर 
हित अकरणादि जोवधमं ब्रह्म में प्राने लग जायेंगे; इस प्रकार आपेक्ष होने पर यह भ्रधिकरण प्रारम्भ 
किया जाता हे । 


२. विषय-जगज्जन्मादिकारण ब्रह्म का विचार इस भ्रधिकरणा का विषय है। 


न नहीं RS से अभिन्न ब्रह्म को जगत्कारण मानने पर हिताकरणादि दोष gar में आयेगा 


४. पु्पक्ष-जीव से प्रभिन्न ब्रह्म को amaz तथ नियन्ता मानने पर जीव का अहित- 


CC] बक्क ve ES A amdana 


कुत्सन प्रसक्त्यधिकरणाम्‌ ] वेयासिकन्यायमाला २६ 


अवस्तु जोतसंसारस्तेन नास्ति मम क्षति; । इति qaqa ईशस्य न हिताहतमागिता ॥१४। 
(४८) उपसंहारदर्शनाधिकरणाम ngl 

न संभवेत्संभवेद्वा सृष्टिरेरा्वितीयतः । नानाजातोयकार्याणं क्रमाज्जन्म न संभवि । १५॥ 

aga तत्त्वतो ag तच्चाविद्यासहायवत्‌ । नानाकायेकर कार्यक्रमोऽविद्याह्थदाक्तिभिः ॥।१६। 
(४९) कृत्म्नप्रसक्त्यधिकरणम्‌ । £। 

न युक्तो युज्यते asa परिणामो न युज्यते । कात्स्न्य दिश्नह्मानित्यतात्तेरंशात्मावयय भवेत्‌ ।।१७॥। 

साथाभिम्नहुूपत्वं न akaga भामतः । युक्तोऽनबणवस्याणि परिणामोऽत्र मायिक: || gall 


करणाद प्रपना ही माना जायेगा जो उचित नहीं है । aa: विरोध सुस्पष्ट हे । 

५. सिद्धान्द--जोव में ससार कल्पित है, वास्तविक नहीं; ऐसा त्त्त्वदष्टि से जानने वाले के 
लिए वाले ब्रह्म में हिताकरणादिदोष नहीं आता, क्योंकि स्वयंप्काश अह्यतत्त्त्र में जीवगत कल्पित 
हिताकरणादि का सम्बन्ध नहीं होता है । | 

४८. उपसहारदशंनाधिफरण 
१. सङ्गति-पिछले अधिकरणा में जीव-ब्रह्म के ओपाधिक भेद को लेकर ब्रह्मा को जगतत्स्रष्टा 
मानने पर भी उसमें हिताकरणादि दोष नहीं है, यह कहा गया था । अब ब्रह्मा में ओराथिक भी 
क९णादि मानना ठीक नही, क्योंकि ब्रह्म नाना agi है; ऐसो ्त्युदाहरण संगति के कारणा इस 
APIR को प्रारम्भ करते हैं। 
q. विषय- जगत्‌ के अभिन्ननिभित्त उपादान कारणा ममहाय चेतन ब्रह्म पर इस अधिकरणा 


में विचार किया गया है। 2 न 
३. संशय क्या असहाय ब्रह्म से जगत्‌ की सृष्टि हो सकती है, या नहीं ? 


४. पुरवंपक्ष-घटादि का कर्ता कुम्भकार अनेक साधनों के महकार से घट को बनाते देखा गया है । 
एकाकी ब्रह्म नाना प्रकार के कार्य को किसी को सहायता के बिना क्रमशः उत्पन नहीं कर सकता। 
५. सिद्धान्त- तात्त्विकदाष्ट से ब्रह्म प्रद्वेत है, उसकी सहकारिणी अविद्या है। अतः अविद्या 
शक्ति के द्वारा aga ब्रह्म विचित्र कायं को क्रमश: उत्पन्न कर सकता है। लोक में दुग्ध स्वयं ही afa- 
रूप में परिणत हो जाता है और देवादि बिना किसी सहायता के नाना शरोर बना लेते हैं । ऐसे ही 
अविद्यासहकृत अद्वयब्रह्म अन्य साधनों के बिना ही जगत्मृष्टि करेगा, इसमें कोई दोष नहीं है । 
४९. कृत्स्नप्रस क्त्य धिकररा 

१. स्द्गति-पूर्व अधिकरण में भ्रमउत्पादकत्वल्प कारण ओर इस अधिकररा में कायं का 
विच।र होने से दानों की कार्य कारण भाव संगति है। 

२. विषय-निरवथव ब्रह्म से जगत्सृःष्ट बतलाने वाला समन्वय इप प्रधिकरणा का विचार 
णीय विषय है । 

३. सश्य--निराकार ब्रह्म का परिणाम यह जगत्‌ हो सकता है, या नहीं ? 

४. पुर्वपक्ष-निराकार ब्रह्म से जगत्सृष्टि मानने पर पूर्णारूप से यदि ब्रह्म जगत्‌ बन गया तो 
उसमें नित्यत्व नहीं रह जायेगा और यदि अंशतः जगत्‌ ब्रह्म का परिणाम है तो ब्रह्म में सावयवत्व 
आ जायेगा, ऐसा स्थिति में ब्रह्म से जगत्सृष्टि वतलाने «ला मम वय विरुद्ध है । L 

१. सिद्धान्त-माया से ब्रह्म अनेक €T धारण कर लेता है ' अत: उसमें क्ृत्स्प्रसकक्‍ति दोष 
नहीं हे और सावयव तो हम मानते हो नहीं जिससे कि ब्रह्म का अंशतः परिणाम माना जाय। 
निरवयव ब्रह्म का जगत्‌ विवतं है, परिणाम नहीं । जसे स्वपनदरष्टा मे स्वप्नदृव्य कल्पित है, ऐसे हो 
अइयन्रह्म में जगत्‌ न ल्मित है । ग्रतः स्वरूप उपमर्देन के बिना हो ब्रह्म मे जगत्‌ भासता ë: 


३० ] संस्कृत हिन्दीटी का हयसंवलिता [ अ.२ पा. १ प्र. १२ इलो. २३ 
५०) सर्वोपिताधिकररणाम्‌ NoN s | 

नाशरोरस्य मायाऽस्ति यदि 2e हे विद्यते | ये हि माया विनो लोके ते सबऽपि ii MA 

बाहाहेतुमृते यद्दन्मायया कार्यकारिता । ऋतेऽपि देहं mad agag TAMA: 

(४१) न प्रयोजनवत्त्वाधिकरणम्‌ (48 त र ; 
तप्तोऽस्रष्टाऽथवा स्रष्टा, न स्रष्टा फलवाउछने । अतृप्त: स्यादवाञ्छायामुन्मत्तनरतुल्यता ।।२१ 
लोलाश्वासटथाचेष्टा अनुद्दिद्य फलं यतः । अनुन्मतेविरच्यन्ते तस्मात्तृप्तस्तथा सृजेत्‌ ॥२२॥ 

V (५२) वेषम्यनेघुण्याधिकरराम्‌ URU J 2 
वंषम्पाद्यापतेश्नो वा सुखदुःखे नृभेदतः । सृजन्विषम ईशः स्यान्नि्घुणाश्वोपसंहूरन्‌ ॥२३॥ 


५०. सर्वेपिताधिकरण f ° 
१. सङ्गति-पिछले ग्रधिकरण द्वारा ब्रह्म में विचित्र शक्तियोग वतलाया गया जिसका 
समर्थन इस अधिकरणा द्वारा किया जायेगा, अतः दोनों की विषयविषयीभाव सङ्गति है। 
२. विषय--ब्रह्म में मायायुक्तत्व का विचार इस अधिकरण द्वारा किया गया है । 
३. संशय--निराकार qar के आश्रित माया रह सकती हे, या नहीं A ऐसा संशय होता है e 
४. पुवपक्ष-लोक में सभा मायागी श्ञरोरधारो देख गये हैं, अतः अशरीर ब्रह्म म माया नहीं रह 


सकती । ; ° 
v. सिद्धान्त-बाह्यकारणा के विना ही माया के द्वारा जसे ब्रह्म जगत्‌ का कर्ता है (पिछले 


प्रविकरणा मे ब्रह्म को जगत्कर्ता सिद्ध किया गया था) ऐसे ही शरीर के बिना भो ब्रह्म में माया रह 
सकती है; ऐसा श्रुति के बल से सिद्ध होता है। 
५१. न प्रयोजनस्वाधिकरण 

१. सङ्गति-पिछले प्रधिकरण द्वारा श्रुति के आधार पर सर्वशक्तिविशिष्ट परमेश्र को 
जगत्कर्ता सिद्ध किया गया, अव उस पर आक्षेपकर समाधान देने के लिए यह अधिकरण प्रारम्भ 
किया जाता है; अतः पूर्व के साथ इसकी आक्षेप सङ्गति g | 

२. बिषय-ठृप्तब्रह्म को जगत्त्नq्टा मानने पर समन्वयविरोध इस अधिकरण का विचारणीय 
विषय है। 

३. सशथ-आप्तकाम ब्रह्म जगत्स्रष्टा हो सकता है, या नहीं ? 

४. पुव्रपक्ष--फलाकांक्ष। रहने पर ब्रह्म अतृप्त माना जायेगा और बिता इच्छा के उसे जगत्कर्ता 
मानने पर उसकी प्रवृत्ति उन्मत्त पुरुष के समान हो जायेगो । अत: आप्तकाम ब्रह्म को जगत्स्रष्टा 
मानना ठोक नहीं है । 

५. सिद्धान्त--बिना किसी उददेश के लीला में ओर श्वास की चेष्टा में स्वस्थ व्याक्त की भी 
प्रबत्ति दखो जाती है, अतः आप्तकाम परमेश्वर भी बिना किसी प्रयोजन के .लीलादि प्रवत्ति की 
भांति जगत्‌-रचन।रूप प्रवृत्ति कर लेगा; इसमें कोई आपत्ति नहीं है । म z 

५२" दषम्यनेघ प्याषिकरण 


१. सङ्गति- पिछले प्रधिकरण द्वारा मायाशक्तियुक्त ब्रह्म को लीला से जगत्स्रष्टा कहा गया | 


उस पर प्राक्षेप करके समाधान देने के लिए इस अधिकरण 
इसको ग्राक्षेप सङ्गत है । 

२ विषय--निर्दोषब्रह्म से जगत्सृष्टि बत 
विषय है । 


को प्रारम्भ करते हैं; अतः पूर्व के साथ 


लाने वाला समन्वय इस अधिकरण का विचा रणीय 


जय. 


a v 
छ ER RS, Hers न... 


रचनानुपपत्त्यधिकरणम्‌ ] बेयासिकन्यायमाला [ ३१ 


प्राण्यनुष्ठित्धर्मा दिमपेक्येश: प्रवतंते । नातो वेषम्पनघ्‌ ण्ये संसारस्तु न चाऽदिमान्‌ ॥२४॥ 
(५३) सवंधर्मापपत्यधिकरणम्‌ ।।१३॥ 

नास्ति प्रकृतिता agt निगुणस्यास्ति नास्ति सा । मृदादेः सगुणस्यैव प्रकृतित्वोपलम्भनात्‌ ॥२५॥ 

अमाधिष्ठानताऽस्माभिः प्रकृतित्जमुपेपरते । निर्गृणऽप्यस्ति जात्यादी सा ब्रह्म प्रकृतिस्ततः ॥२६॥ 
(५४) रचनानुपपत््यविक्ररणम्‌ ॥१॥ 

प्रधानं जगतो हेतुर्नं वा सर्वं घटादयः । akaa: सुखदुःखाद्येयंतो हेतुरतो भवेत । १॥ 


३. संशय--समन्रह्य से जगत्सृष्डि मानने पर परमेश्वर में वंषम्यदोष आता है, या नहीं ? 

४. पुर्वपक्ष-सभी प्राणियों के लिए सुख-दुःख का विधान करने वाला ईश्वर faqa माना 
जायेगा । साथ ही दुःख का विवान एवं सभो प्रजाओ के संदर जैसे दुःखद काम का विधान करने 
वाले परमात्मा में नेवू ण्यदोष भी आ जायेगा जो समन्वय का विरोधी Š | 

५. प्षिद्धान्त--सृज्यमान प्राणियों के धर्मादि की अपेक्षाकर परमेश्वर जगत्‌ सृष्टि, स्थिति प्रोर 
संहार जैसे कार्य में प्रवृत्त होता है; अतः उपमं वेषम्यनघ्‌ ण्यदोष नहो है ओर ससार प्रवाहरूप से 
अनादि भो है जिसमें श्रुति घ्रौर स्मृति प्रमाण विद्यमान है । 

५३ सवधर्मापपत्यधिकरण 

१. सङ्गति - यद्यपि पूव अधिकरण मे ब्रह्म को जगन्‌ क्रा निमित्तकारणा सिउ किया गया, फिर 
भी उगादानत्वप्रयोजक गुण जव उसमे है नहीं तो ऐसा स्थिति में ब्रह्म जगत्‌ का उपादानकारण 
नहीं हो सकता; ऐसी प्रत्युदाहरण सगति के कारणा यह अधिकरण प्रारम्म हुआ है। 

२. विषय--इम अधिकरण द्वारा ब्रह्म में जगत्‌ उपादानत्व का विचार किया गया है । 

३. संशय--निगुंणब्रह्म में जगत्‌ उपादानत्व सम्भव है, या नहीं ? 

४. पूर्वपक्ष--सगुण मृदादि में हो उपादानत्त्र देखा गया है, जो निर्गृणश्रह्म में कथमपि सम्भव 
नहीं है । s, 
५. सिद्धान्त--जगत्कारणत्व के प्रयोजक सभी सवज्ञत्व्रादि कारणवर्म ब्र में विद्यमान हैं, 
अतः निर्गुण ब्रह्म ही सम्पूरणं जगत्‌ का उपादानकारण है; किन्तु ag परिणामी उपादान नहीं है, 
अपितु विवतं उपादानकारण है । : 

(इति हितोयाध्यायस्य. थम. पादः) 
— 


॥ द्वितीयाध्याये द्वितीयः पादः।। 
(इस पाद में सांख्य़ादि मतों में दुष्टत्व दिललाया गया है ।) 

इस प्रकार वेदाम्तसमन्वय में प्रतिजादियो के द्वारा जो विरोध खड किये गये थे उनका खण्ड) 
करके स्वपक्षस्थापन करने वाले प्रथम पाद के साथ इस परमतनिराकरणप्रघान द्वितीय पाद को 
उपजीव्य-उपजोवक भाव संगति है । 

५४. रचनानुपपत्यधिकरण 

१. सङ्गति-पिछले अधिकरण द्वारा ब्रह्म में जगत्क।रणत्व, सर्वज्ञत्वादि घर्मं को जो उपप'त्त कहो 
गयी थो; उन घर्मो की संगति प्रधान में ही क्यों न मान लो जाय, ऐसा आक्षेप उठाकर इस अधिर 
करण के द्वारा समाधान दिया गया है; इसलिए पूवं के. साथ इस हो आक्षेप संगति मानो गयो द्वे । 


३२ | संस्कृतहिन्दीटीकादयसंवलिता [ म. २ पा. २ अ.३ एलो, ५ 


z atsaq: ugn 
न हेतुयरिपरचनाप्रवत््यादेरसभवात्‌ । me आन्तरा रे घटाद्यास्तु कु 
(५५) महद्दोर्घाधिकरणम्‌ ॥२॥ Ë 
लपट: न हे जायने ॥३॥ 
नारित बाणाबहृष्टान्तः िवाऽस्त्यसहृशो-द्रवे । नास्ति शुक्ल पट: शुकलात्त नन | sl 
aq दृष्यणकमुत्पन्नमननणो: परिमण्डलात्‌ । बदीघदिदणुकादुर्घ त्यण T 
a (५६) परमाण जगत्कारणात्वाधिकरणम्‌ TER =. 
जगन्नो वा संयुक्ताः परमाणवः । आद्यकरसंज संयोगाद्‌ इय ण्‌ का दिक्रमाज्जनिः XI 


जनयन्ति I 


__सांख्य सिद्धान्त इस भ्रविकरण का विचारणीय विषय है | 
7 ah T सद्धान्त प्रमाणमूलक है, अथवा भ्र,न्तिमुलक है? अर्थात्‌ जगत्‌ का 
[न हो सकता है या नहीं ? 
TSA ताक संपण जगन्‌ सुख-दुःख एबं मोह से अन्वित देखे जाते हैं, अतः इनका 
कारण ga- दुःख-मोह।तमक त्रिगुण प्रधान ही हो सकता है। न ass 

५. सिद्धान्त--प्रांख्यदशनोक्त अनुमानप्तिड प्रधान जगत्कारण नह हो सकता क्योंकि जावि 
ज्ञान से शुन्य, अचेतन प्रधान से ग्रनेकविध विचित्र रचना सम्भव नहीं है । सुखादि श्रान्तरपदार्थ हैं, 
वे घटादि विषय में कंसे रह सकेंगे । 

५५. सहद्दोर्घाधिकररा š 

१. सद्भाति--चेतनत्वादि ब्रह्म के गुण प्रपञ्च में न दोखने के कारण प्रधान की भाँति ब्रह्म भी 
जगत्‌ का उपादानकारण नहीं हो सकता, ऐसी दृष्टान्त सगति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ 
किया जाना हे । 

२. दिषय--चेतन ब्रह्म से जगत्सृष्टि कहने पर जो समन्वय में विरोध आता है, वह इस अधि- 
करण का विचारणीय विषय है। | 

३. संशय--शुक्ल तन्तु से जसे शुक्ल पट उत्पन्न होता देखा गया है, विपरीत नही; वेमे ही चेतन 
ब्रह्म को जगत्कारण मानने पर उसके कार्य जगत्‌ में भो चेतन्य दोखना चाहिए, इसलिए चेतन ब्रह्म 
जगत्कारण नहीं हो सकता; इस तक के साथ समन्वय का विराध है या नहीं ? 

४. पुर्वेपक्ष--शुक्लतन्तु से शु्लपट ही उत्पन्न होता है, अतः कारणा से भिन्न प्रकार के कार्य 
उत्पन्न होने में कोई दृष्टान्त न मिलने के कारण पूर्वोक्त विरोध है हो । 

५. सिद्धान्त--पारिमाण्डल्यपरिमाण से युक्त परमाण जिस प्रकारअणत्वपरिमाणयुबत 
gaus का कारण है गौर प्रणृत्वपरिमाण से युक्त gana जेसे दोघंत्वपरिमारायुक्त त्र्ययुक का 
काररा है, वहाँ काये-क्ारण में समानपरिमाणछूप घर्म नहीं है; ऐसे हा चेतन ब्रह्म से अचेतन जगत्‌ को 
उत्पत्तिमानने पर समन्त्रय का कोई विरोध नही है, क्यो कि दृष्टान्त विद्यमान है । 

१६. परमाणजगत्क्रारणत्वाधिकरण 
asi सङ्गति--अचेतन प्रधान जगत्‌ का कारण भले हो न हो, पर निध्यज्ञानादिगुए युक्त ईश्वर से 
अधिष्ठित परमाणु तो जगत्‌ का कारण हो, ही सकता है; ऐसी प्रत्युदाहरण सङ्गति के कारण यह 
अधिकरण प्रारम्भ क्रिया जाता है। 

x Cp वेशेषिक सिद्धान्त इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । 

Ses यु री परमाण जगत्‌ उत्पन्न कर सकते हैं, या नहीं ? 
s. * पूवपक्ष-सर्गारम्भ में परमाणओं में क्रिपा उत्पत्ति का कारण अरः है, FAA दो परमाणश्र 
में संयोग होता है गोर द्ृयणुकादि क्रम से जगत्‌ को उत्पति होती है । Ë 


अभावाधिकरणम्‌ ] वेयासिकन्यायमाला [ ३३ 


सनिमित्तानिमित्तादिविकल्पेष्वाद्यकमंण: । अ्सम्भवादसयोगे जनयन्ति न ते जगत्‌ ॥६॥ 
(५७) समुदायाधिकरणम्‌ ॥।४।। 

समुदायावुभौ युक्तादयुक्तो वाइणहेतुकः । gAs: स्ङन्वहेनुरित्येवं युज्यते gag ॥७॥ 

स्थिरचेतनरा्त्यात्स्वयं चाऽचेतनत्वतः । न स्कन्धानामण नां वा समुदायोऽत्र gF Nali 
(५८) अभावाधिकरणम्‌ ॥५॥ 

त्विज्ञानस्कन्धमात्रत्वं युज्यते वा न युज्प्रते। युज्यते स्वप्नदृष्टान्तादुबुद्बयं व व्यवहारतः ।'&॥ 

प्रचाधात्स्वप्न वेषस्यं वाह्याथस्तूषलभ्यते । बहिवदिति तेऽप्युक्तिर्नातो घोरथंरूपभाक ॥१०॥ 


५. सिद्धान्त-सर्गारम्भ में क्रिया उत्पत्ति का निमित्त मनो या न मानौ, दोनों ही दशा में परम'णु 
जगत्‌ को उत्पन्न नहीं कर सकते; अतः वेशेषिक सिद्धान्त से वेदान्तसमन्वय में कोई विरोध नहीं आता 
है । 

५७. सपुदायाधिकरण 

१. सद्भाति--इससे पूर्व अर्धवेज्ञानाशिरु वेशेषिक मत का निराकरण किया गया, अब वैनाशि- 
कत्वसाइ्य के कारण सवेवेनाशिक सिद्धान्त बुद्धिस्थ है जिसका निराकरण अवान्तर सङ्गति के 
कारणा इस अधिकरण द्वारा किया जायेगा । 

२. विषष-वाह्यास्तित्ववाद सोत्रान्तिक्र-वेभाषिकों का है, उपो का विचार इस अधिकरण में 
किया गया g | 

३. संशय--क्या बाह्य अस्तित्ववाद प्रमाण मूलक है, या नहीं ? 

४. पुर्वपक्ष-परमाणृहेतुक वाह्य पृथिव्यादि भूतचतुष्टय एवं रूप, विज्ञान, वेदना, संज्ञा संस्कार- 
संज्ञक पञ्चस्क्रन्धहेतुक प्राध्यात्मिक समुदाय; ऐसा वाह्य अस्तित्ववादी बौद्धों का मत प्रमाणमूलक है । 

५. सिद्धान्--: रणा स्वरूपतः ग्रचेतन है ग्रौर स्थिरचेतन्य से रहित भो है, अतः स्कन्ध और 
परमाण का समुदाय बाह्य अस्तित्ववादियों के मत से नहीं बन सकता । 

५८, अभार्वाधकररण [ 

१. सङ्कति-वाह्यार्थवादी का मत इससे पूर्वं निराकुत कर दिया गया, भ्रव उसी को उपजीव्य 
बनाकर क्षणिकविज्ञानवादी योगाचार का मत उपस्थित होता है; अतः पूर्व अधिकरण के साथ इस ` 
अधिकरण की उपजोव्य-उपजीवकभाव सङ्गति है । 

२. विषय-विज्ञानवादी योगाचार का सिद्धान्त इस श्रधिकरण का विचारणीय विषय Š । 

३. संशय--वाह्य पदार्थं का अस्तित्व न मानने पर विज्ञानस्कन्धमात्र जगत्‌ को मानना युक्तिः 
सङ्गत है या नहीं? 

४. पूर्वपक्ष--स्वप्त दृष्टान्त को देखते हुए विज्ञानवाद युक्तिसङ्गत सिद्ध होता है, क्षणिक बुद्धि 
ही व्यवहारदृष्टि से स्वप्न को भाँति बाहर प्रतीत होती है। 

५. सिद्धान्त-स्वप्नरष्टान्त में वेषम्य है वयोंकि बाह्य अथं उपलब्ध होता है, उसका वाध नहीं 
होता; इसलिए 'बहिवंदबभासते' यह युक्ति ठीक नहीं है । घतः बुद्धि ही घट-पटादि वाह्यजगत के 
रूप में प्रतीत होती है, योगाचार का यह मत श्रान्तिमूलक है । 


३४ ] हिन्दी ललिता व्याख्यायुता [ अ. २ पा. T. ८ रलो. १५ 


(५९) एक्स्मिन्नपस्भवाधिकरणम्‌ usu a 
fafa: सप्तपदार्थानां सप्तभङ्गीनयान्न वा । साधकन्यायतद्भावात्तेषां fal कमव भुतम ' tt. 
एकस्मिस्सदसत्त्वादिविरूद्धप्रतिपादनात्‌ । s सप्तभड्ी 5 न च जोवस्य 

त्यधिकरणम्‌ (७ | 

तटंस्थेइवरवादोऽश्ं स युक्तोऽथ न मही । | इति सम्भवात्‌ ॥१३।। 

न युक्तो विषमत्बादिदोषाद्रोदक ईश्वरे । अम्धुपेते तटस्थत्वं त्याज्यं श्रुतिविरोधत: ॥१४॥ 
(६१) उ(पत्त्यसम्भवाविकरणम्‌ (s) 


ayapa Caria युज्यते न वा । युक्त नाराघणब्युहृतत्समाराधनांदिवत्‌ ॥१५॥ 


५९. एकस्मिन्नसम्भर्वाघकरण j 
, १. सङ्गति--इससे पूवं अधिकरए में ala मत का निराकरण क्रिया गया, अव बुद्धिस्थ जेन 
मत का निराकरण करना है; अतः पिछले अधिकरण के साथ इस म्रविकरण को बुद्धिंनिधिलक्षण 
तै eM जन सिद्धान्त इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । 

३. संशय--सवंत्र सर्वे मङ्गोन्याय से सप्त पदार्थ की सिद्धि होती है, या नहीं ? 

४. पुवंपक्ष--सप्तपदार्थसाधकन्याय के रहते हुए उनकी सिद्धि में क्या आइचयं है । 

५. सिद्वान्त-स्यादस्ति, स्यान्नास्ति, स्थादध्ति च नास्ति च, स्यादवक्तव्यः, स्यादस्ति चावक्त- 
व्यईच, स्यान्नास्ति चावक्तव्यइच, स्यादस्ति च नाह्ति चायश्तव्यश्व; ऐसे एक साय विरुद्ध सदसत्वादि 
धर्मी का एकधर्मी में प्रतिपादन होने के कारण जेनियों का सप्तभङ्गोन्याय दुर्न्याय है। साथ ही उन्होंने 
जीव को सावयव भी माना है, जो युक्तिविरुद्व है; अतः सप्तम ङ्गो न्याय भ्रान्तिमूलक होने के 
कारण उसमे समन्वय में कोई विरोध नहीं आता । 

i ६०. पत्यधिकरण 

१. सङ्गति--पिछले अधिकरण द्वारा सदसत्वादि परस्परविरुद्ध धर्म एकधर्मी में कहना असम्भव 
होने से अनेकान्तबाद का खण्डन किया गया, वसे ही एक ईश्वर में सम्पूणं जगत्‌ का उपादानत्व एवं 
कतृ त्व, ऐसे विरुद्ध घर्मो का होना असम्भव है; अतः पूर्व भ्रधिकरण के साथ इतकी दृष्टान्त सङ्गति है। 

२. विषय-बटस्थ ईद्वरका रण वाद माहेश्वर सिद्धान्त इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । 

३. संशय-ईश्वर केवल जगत्‌ का ग्रधिष्ठाता है, उपादानकारण नहीं; ऐसा माहेश्वर सिद्धान्त 
प्रमाण मुलक है, अथवा आन्तिमुलक ? 


४. पुवपक्ष--घटादि कार्य का निमित्तकारण ; रि 
ईश्वर को कहना बुक्स हो? कुलाल है, ऐसे हो जात्‌ का केवल निमित्तकारण 


५, सिद्धान्त--वेदप्रतिपादित ईदवर को केवल निमित्तकारण मानने पर उसमें वेषम्पनंघ ण्यदोष 


भा जायग, अत; श्रुतिविरुद्ध हाने के कारण तटस्थईशवरकारणवाद त्यागने योग्य है, वह युक्तयुक्त 
नहीं है । 


k ६१. उत्पत््यसम्भवाधिकररा 
१° सञ्गात-पिछले अधिकरण में तटस्थईइवरकारणावाद का निराकरण किया गया, अब 


अभिन्ननिमित्तोपादानकारणवाद भागवत सि 
दान्त पर बिचार किया जायेगा: अत: पर्व 
धिकरण की प्रत्युदाहरण संगति है । Te 


<. बिषय--पाञ्चरात्रसद्धान्त इस श्रधिकरणका विचारणीय विषय है । 
३. अ भगवान्‌ वासुदेव जगत्‌ का अधिष्ठाता एवं उपादान है, उससे संकर्षणनामक 


— n... .. U U U ची 


मल्लुरिश्वाधिकरणम्‌ ] वयासिकन्यायमाला [ ३५ 


युज्यतासविरुद्धांशो जीवोत्पत्तिनं युज्यते । उत्पन्नस्य विनाशित्वे कृतनाशादिदोबतः ॥१६॥ 


( इति हितीय पादः | श्रादित इलो० सं० १३८ ) 
— emed 


॥ द्वितीयाध्याये तृतीयः पादः ॥ 
(६२) वियदधिकरणम्‌ ॥१॥ 
व्योम नित्यं जायते वा हेतुत्रयविवर्जनात्‌ । जनिश्ृतेइच {गोणस्वान्नित्यं व्योम न जायते gn 
एकज्ञानात्सवंबुद्धविभक्तत्वाज्जनिश्ुते: । विद्ते कारणेकत्वादब्रह्मणो व्योम जायते॥२॥ 
(६३) मातरिश्वाधिकरणम्‌ u 
वायुनित्यो जायते वा छान्दोग्येऽजन्मकीतेनात । संषाऽनस्तमिता देवतेत्युक्तेश्‍च न जायते ॥३॥ 
जीव उत्पन्न हुआ, उस जीव से प्रद्युम्ननामक मन उत्पन्न हुआ और उस मन से अनिरुद्ध नामक अहंकार 
उत्पन्न हुआ; ऐसा भागवत सिद्धान्त प्रामाणिक है, श्रथवा भ्रप्रामाणिक है ? 

४. पुर्वेपक्ष--'स एकधा भवति त्रिधा भर्वात' (छा०७-२९-२) इस श्रुति से परमात्मा का अनेक 
होना अधिगत होता है, ऐसे ही अभिगमनादिरूप अनन्यभाव से उसकी आराधना भगवत्प्राप्तिका 
साधन भी है; अतः भागवत सिद्धान्त प्रामाणिक है । 

५. सिद्धान्त- भागवत सिद्धान्त वेदविरुद्ध अंश में प्रामाणिक मान भो लिया जाय, फिर भो 
जीवोत्पत्त अश में वेदविरुद्ध होने के कारण, प्रामाणिक नहीं हैं क्योंकि उत्पन होने वाला पदार्थ 
विनाशो होता है । अतः जीव को उत्पत्तिशील मानने पर कृतविप्रनाश और अकुवास्यागम दोष भो 
आयेंगे, इसलिए भागवत मत प्रामाणिक नहीं है । 

॥ द्वितीय अध्याय-ततीय पाद ॥ 
(६२) वियदधिकररण 

१. सङ्गति--पाद भिन्न होने के कारण पूर्व धिकरण के साथ इस अधिकरण की सङ्ति बतलता 
अपेक्षित नहीं है। +š 

q विषय--सृष्टिश्नुति में अविरोध बतलाने के लिए सर्वप्रथम इस अधिकरण में आकाश पर 
विचार किया जाता है । 

३. संशय--प्राकाश उत्पन्न होता है अथवा नित्य है ? 

४. पूर्वपक्ष-समवायी, असमवायी एवं निमित्तकारगा के न होने से आकाश उत्पन्न नहीं होता 
ओर आकाश उत्पति श्रुति गौण भी है, अतः आकाश नित्य है । 

५. सिद्धान्त-एकज्ञान से सर्वज्ञान की प्रतिज्ञा, कार्य जगत्‌ के विभाग और माकाश की उत्पत्तिः 
क्षुति को देखते हुए ब्रह्म से भ्राकाश की उत्पत्ति मानना ही उचित है, उसे नित्य कहना ठीक नहीं | 
साथ ही, विवतेवाद में समवायो, असमवायी एवं निमित्त कारणात्रय की अपेक्षा नहीं होती; वहाँ एक 
ही कारण से सम्पूर्ण कार्य की उत्पत्ति सिद्धान्तसम्मत है। 

(६३) मातरिइवाधिकररण 

१. सङ्खति-पूर्वोबत न्याय का अतिदेश इस भ्रधिकरण में होने के कारण पूर्व के पाथ इसको 
अतिदेश संगति है। : z 

२. विषय-वायु उत्पत्ति श्रुति इस अधिकरण का विचारणीय विषय है। 

३. संशय--वायु उत्पन्न होता है, अथवा नित्य है? ' 

४. पुवंपक्ष--छान्दोग्य मे वायु की उत्पत्ति न होने के कारण वायु नित्य है । साथ ही, 'सेषा$नस्त 
सिता देवता यद्ठायुः' (go १-५-२२) इस वृहदारण्यक श्रुति में वायु के अस्तमय का प्रतिपेध किया गया 


«४ इलो. ८ 
३६ ] हिन्दाललिताव्याख्यायुता [a २पा. ३ अ. ४ ३ 


: j कारणम्‌ ॥।४॥ 
रुत्यन्तरोपसंहाराद्‌गोण्यनस्तमयश्रुतिः । वियद्ठज्जायते a स्वरूप ब्रह्म l 
६४ असम्भवाधिकरणम्‌ ३ > 
सद्ब्रह्म जायते नो वा PN JA । यत्कारण जायते मा aa en 
ग्रसतोऽकारणात्वेन खादीनां सत उद्भूवात्‌ । व्याप्तेरजादिवाक्येन बाधात्सन्नेव 
. (६५) तेजोऽधिकरणम्‌ úz ` हा 
ब्रह्मणो जायते वह्लिर्वायोर्वा ब्रह्मसंयुतात्‌ । तत्तेजोऽसुजतेत्युक्त ब्रह्मणो जायतेऽनलः ॥७॥ 


बायोरग्निरिति शत्या पुवशुत्येकवाक्यतः । ब्रह्मणो वायुरूपत्वमापञ्ञादरितसम्भवः ॥८॥ | 
TE T TT जज OC 
है, इसलिए भो वायु नित्य है । 


५. सिद्धान्त--तैत्तिरीय श्रुति का उपप्रहार देखते हुए अनस्तमय श्रुति को EN मानना 
चाहिए । अतः प्राकाश को भाँति वायु भो उत्पन्न होता हैजिसक्ता कारण आकाश उपहित a g- 
चतस्य है । 

(६४) प्रसम्भवाधिकरण 

१. सङ्गति-ग्राक्ताण और वायु की उत्पत्ति असम्भव होने पर भो उत्पत्तिश्रुति के आधार पर 
पिछे अधिकरणों में उनकी उत्पत्ति का समर्थन किया गया, वैसे ही श्रुति के बल से अन्य ब्रह्म से 
अन्य ब्रह्म की उत्पत्ति माननो चाहिए; ऐसी दृष्टान्त संगति क्रे कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया 
गया है। 

i: विषय--ब्रह्मो त्पत्तिश्र ति इस अधिकरण का विचारणीय विषय Š । 

३. संशः--सद्‌ब्रह्म उत्पन्न होता है, अथवा नित्य है ? 

४. पृ्व॑पक्ष--का रण होने से ब्रह्म उत्पन्न होता है क्योंकि जो कारण होता है वह उत्पन्न होते 
देखा गया है, जेसे कि आकाश आर वायु । 

५. सिद्धान्त--ब्रह्म का कोई कारण नहीं क्योंकि ब्रह्म से भिन्न सत्‌ और ATT, ऐसे दो पदार्थ 
कल्पित हैं; उनमें असत्‌ तो किसो का उपानकारण हो हो नहीं सकता ओर सत्‌ से ग्राकाशादि को 


उत्पत्ति सुनी जातो है साथ ही ब्रह्म को अज, नित्य, शाश्वत कहे जाने के कारण 'यद्यत्कारणं तत्तद्‌ 
उत्पत्तिशोल' इस व्याप्ति का बाध हो जाता है । मतः सदुब्रह्म उत्पन्न नहीं होता । 


(६५) तेजो$धिकरण 

१. सङ्गति--सामान्य से सामान्य को उत्पत्ति चाहे न भी मानो जाये फिर भो सामान्य ब्रह से 
उ को उत्पत्ति तो मात ही सकते हैं, इस प्रकार qå अधिकरण के साय इसको प्रत्युदाहरण 
सङ्गति है। i 

२. विषय-तेज-उत्पत्ति श्रुति इस अधिकरण का विचा रणीय विषय है । 

३. संशय--क्या ब्रह्म से वह्नि उत्पन्न होता है अथवा ब्रह्म संयुक्त वायु से ? 

४ पुवंपक्ष--'तत्तेजोऽसुजत' (छा० ६-२- श्रुति के 
उत्पत्ति माननी चाहिए । s m Š व त 

५ सिद्धान्त-'बायोरग्निः' (ते० ३-२ ) इस तेत्तिरोय 


ति के साथ छान्देग्यश्चति की एक 
बाबयता मान लेने पर वायुरूपापन्न ब्रह्म से अग्नि की उत्पत्ति É छान्द.ग्यश्नुति क 


माननी चाहिए, केवल ब्रह्म से नहीं । 


तदभिष्यानाधिकरणम्‌ ] वेयापतिकन्यायमाला [ ३७ 


(६६) श्रवविकरराम (५) 
ब्रह्मणोऽपां जन्म Ta वा ag नॉल्निजंजो डूतः । विरुद्धत्वानोरजन्म ब्रह्म गः सर्वकारणात्‌ NEN 
अग्ने राप इति श्रृत्वा ब्रह्म णो agga a aada सूक्ष्मयोर्ना-निनोरबो: ॥१०॥ 
(६७) प्रथिथ्यधिकरणम ।।६।। 
ता प्रज्नमसुजन्तेति gaa ययादिकम्‌ । पृथिवीं बा anga सोकेऽन्न्त्वप्रसिद्धितः UU 
भुताधिकरारात्कृष्णस्थ रूपस्य श्रवणारपि amga: प्थिबोत्युत्तेरःतं यृथ्श्यन्नहेतुतः URRI 
(६८) तदभिध्यानाधिकरणम्‌ noi 


व्योमाद्या कार्यकर्तारो ब्रह्म वा तदुपाबिकम्‌ । व्योम्तो वायुर्तायुतोऽः । रत्यक्तः ख।दिकत्‌ ता ॥१३॥ 


(६६) अर्वाधकरण 

१. सद्भाति-वायु हे तेज उत्पन्न हुआ, ऐवा कहने के वाद अब जल एवं पृथी बुद्धिस्थ Š । अतः 
बुद्धिसन्निधानरूप सङ्गति के कारण आगे के दो य्रधिकरण प्रारम्भ किये जाते हैं। 

२. जिषय--जल को उत्पत्ति श्रुति इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । 

३. संशय--ब्रह्म से अल की उत्पत्ति होती है, प्रथवा अग्नि से ? 

४. पूर्वपक्ष-जल और अग्नि का परस्पर विरोध होने के कारण उनका कार्य-कारण पाव 
मानना उचित नहीं, प्रतः aiana ब्रह्म से ही जल को उत्पत्ति मःननी चाहिए । 'प्रग्ने राय: 
(ào ३-२) इस श्रुति से बह्म उपाधि वाले ब्रह्मचेतन्य से हो जल को उत्प'त्त मातनो चाहिए । 

y सिद्धान्त-स्थल aig ग्रौर जल का विरोध है, सूक्ष्म का नहीं । अत: qaa से जल को 
उत्पत्ति मानने में कोई विराध नहीं है । 

६७. पृथिव्यधिकरण 

१. सङ्कति-पूवं अधिकरण द्वारा निरूपित है। 

२ विषय - पृथ्व -उत्पतत्तश्जुति इस अधिकरर का जिचारणाय विषय है । 

३. संशय--'ता अन्न-सुजन्त' (छा० ६२-४) इस श्रांत में यवाद बन्न की उत्पत्ति बतलायो 
गयो है, अथत्रा पृथ्वो को ? 

४. पुर्वपक्ष-लोक में अन्न शब्द को प्रसिद्धि यवादि अथं में हो है । इसलिए जल से यवादि को 
ही उत्पत्ति मानती चाहिए, पृथ्वी को नहीं । 

५, सिद्धान्व--भूत उत्पात्त का प्रसंग होने से ओर कृष्णरूप का श्रवणा होने से भो जल से पृथ्वो 
की ga fer माननी चाहिए í अन्न का कारण होने से पृथ्वो को मो अन्न शब्द से कहा गया है । अतः 
aqra: पृथिवी” (जल से पृथिवी उत्पन्न हुई) तथा 'ता घ्रन्नरसृजन्त' ये दोनों श्रुतियाँ समानाथंक 
हैं, इन दोनों को एकवाक्यता होने के कारणा इनका विरोध नहीं है । 

६८ तदभिध्यानाडिकरण 

१. agaga प्रधिकरणों में महाभूतोतत्ति श्रुति का विरोध टूर किया गया, अब उन्हीं भ्रूतों 
का भ्राश्रप लेकर कुछ अन्य वात का भो विचार करना है। aa: पूव अधिकरण के साथ इसको 
ग्राश्रय!श्रयी भाव सङ्गति है । i 

२. विषय-भूतोत्पत्ति afa का पुनविचार इस अधिकरण का विचारणीय विषग्रहे। _ 

३. संशप- क्या वायु झादि भूतों की उत्पत्ति तत्तदू-पुवे उत्पन्न भुतोपहित ब्रह्म से होती है, 


३८ | हिन्दोललिताव्यायुता [ ब. २ पा. ३ अ. & इलो. १८ 


६ नें णादपि ॥१४। 
ईश्वरोडन्तयंमयतीत्यक्तेर्व्योस।द्युपाधिकम्‌ । ब्रह्म वाय्वादिहेतुः स्यात्तेज प्रादीक्ष १ 
(६९) विपयंयाधिकरणम्‌ ns 


सृष्टिक्रमो लये ज्ञेयो विपरोतक्रमोष्य वा । कलुप्तं कल्प्याद्रर तेन लये E Mk १५ 
हेतावसति कायस्य न सत्वं यज्यते यतः । पृथिव्य प्स्विति चोक्तत्वाहिपरीतत्रमो लये ॥१६॥ 


(७०) अनन्तराविज्ञाताधिकरणम्‌ ॥६।। 


किमुक्तक्रमभङगोऽस्ति प्राणाच्चर्नास्ति वाऽस्ति हि । प्राणाक्षमतसां ब्रह्मवियतोमंध्य ईरणात्‌ ॥१७॥ 


अथवा केवल भूत से ? त चे पप अतं से 

४. पुरवपक्ष--'झआकाशाद्वायु:' (आकाश से वायु उत्पन्न हुआ) इत्यादि श्रुतियों से पुरव पूव भूत 
उत्तर-उत्तर भूत की उत्पत्ति मातनो चाहिए, ब्रह्म से नहीं | 

५. सिद्धान्त--'ईश्वर सबके भोतर रहकर नियमन करता है! इस श्रुति क आधार पर 
आकाशादि उपाधि से उपहित ब्रह्मचतन्य अन्य भूतोत्पत्ति का कारणा है। 'तत्त ज Wata (उस तेज ने 
संकल्प किया) ऐसा तेज मे ईक्षण सुना गया है जो तेज का नहीं है, अपितु तेज उपहित ब्रह्मचेतन्य का 
है। 

(६९) विपर्ययाधिकरण 

१. सद्भति-भूत्तों की उत्पत्ति का विचार अब तक किया गया है, श्रव बुद्धिस्थ विलय-क्रम का 
विचार करना है; इसलिए पूत्र के साथ इस अधिकरण को प्रधङ्ग सङ्गति है । 

२. विषय--भूतों का लयःक्रम इस अधिकरण का विचारणीय विषय है। 

३. संशय--जिस क्रम से भूतों की उत्पत्ति हुई है, उसी क्रम से इनका विलय होता है, अथवा 
विपरोत क्रम से ? 

४ पुर्वपक्ष--उभयवादी सिद्ध होने के कारण निविवाद उत्पत्तिक्रम से ही भूतों का विलय 
मानना चाहिए, विपरोत क्रम तो कल्प्यमान होने के कारण विवादास्पद है । 

५. सिद्धास्त--उपादानकारण के न रहने पर कार्य की स्थिति क्षण भर भी नहीं रह सकती, 
साथ हो हे देवधि नारद ! सम्पूर्ण जगत्‌ की | प्रतिष्ठा यह पृथ्वी प्रलयकाल में प्रपने कारण जल में 
लीन होती है' ऐसा सुना गया है; अतः उत्पत्ति क्रम की अपेक्षा विपरीत क्रम से भूतों का विलय मानना 
चाहिए । 

(७०) अन्तराविज्ञानाधिकरण 

१ सद्ध ति-- भूतोत्पत्ति एव लयक्रम विचार का नो प्रयोजन (लयचिन्तन) बतलाया गया है, 
वही प्रयोजन करणो की उत्पत्ति एवं विलय क्रम के विचारक हैं; अतः एकप्रयोजनकत्व सङ्गति के 
कारण इस अघिकरण को प्रारम्भ करते हैं। 

२. विषय--ऋरणोत्पत्तिशु तिविरोध इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । 

३० सशय--पूर्वोक्त भूतोत्पत्तिक्र म परणोत्पत्तक्रम से विरुद है या नहीं? 


x. पुवपक्ष--त्रहा और आकाश के मध्य Ñ प्राण न्द्र धो 
भू Ji 3 ag = 
तोत्पत्ति क्रम का विरोध सुस्पष्ट भासता है । š ओर मन m उत्पत्ति के कारण 


आत्माधिकरणम्‌' वेयासिकन्यायमाला [ ३९ 


' प्राणाद्या भौतिका सूतेष्बन्त मूं ताः पृयदक्रमम । नेच्छन्त्यतो न भङगोऽस्ति प्राणादो न क्रमः श्रुत: ॥१८॥। 
(७१) चराचरव्यपाश्रयाधिकरणम्‌ ॥१०।। 
जीवस्य जन्ममरणे वपुषो वाऽऽत्मनो हि ते । जातो मे पुत्र इत्युक्तेर्जातकर्मादितस्तथा ॥।१६॥ 
मुख्ये ते वपुषो भावते जोवस्यते ads हि । जातकर्म च लोकोक्तिर्जीवापेतेतिञ्ञास्त्रतः ।।२०।। 
(७२) आत्माधिकरणम्‌ ॥।११॥ 
कल्पादौ ब्रह्मणो जोवा वियद्वञ्जायते न वा । सृष्टेः प्रागद्‌त्रयत्वोक्तेर्जायते विस्फुलिङगवत्‌ RUN 
qaad जातबुद्धौ जोवत्वेन बिशेत्स्वयम्‌ । श्रोपाधिरुं जोवजन्म नित्यत्डं वस्तुतः ATA NZRU 


v. सिद्धान्त-मन और बुद्धि भोतिक होने के कारणा प्राणादि भौतिक सभी पदार्थ पञ्चभूतों 
के अन्तगंत ही ग्रा जाते Š । अतः भौतिक प्राणादि उतात्ति का क्रम पृथक नहीं है। साथ ही ग्राथवण 
श्रुति ने सम्पूर्ण भूत और भौतिक सभी पदार्थो को उत्पत्तिमात्र को कहा है, क्रम को नहीं। बतः 
भूतोत्पत्तिक्रम के भङ्ग का कोई प्रसङ्ग हो नहीं आता है । 

(७१) चराचरव्यपाघ्रयाधिकरण 

१. सङ्गति--पञ्चभूत एवं भोतिक प्राणादि में कार्यक्रारणभाव होने के कारणा इनको उत्पत्ति 
श्रतिविरोघ का परिहार किया गया । पर जीव तो किसो का कार्य नहीं है, उसको उत्पत्तिओोधक 
शास्त्र के साथ विराव तो रहेगा ही; ऐसी प्रत्पुदाहरण सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ 
किया गया है । 

२, विषय--जोवोत्पत्ति श्रुति इस अधिकरण का त्रिवारणीय विषय हे । 

३. संशय--त््या जीव के जन्म-मरण होते हैं, अथवा शरीर के? 

४. पुर्वेपक्ष-'मेरा पुत्र उत्पन्न हुमा इस कथन से तथा जातकमांदि के विधान से जीवात्मा का 
ही जन्म-मरण मानना चाहिए । 

५, सिद्धान्त-शरीर के हो मुख्यरूप से जन्म-मरण होते हैं, जीवात्मा में इनका गोण प्रयोग 
होता है। इन्हीं की अपेक्षा करके जातकर्मादि संस्कार का विधान किया गया है। 'जीवोपेतम्‌' 
(जीवरहित शरीर मरता है) इप शास्त्र के आधार पर भी देहादि का जन्म झौर आत्मा का तियत्व 
मानना ही उचित होगा । 


(७२) आत्माधिकरशा 

१. सङ्गति--प्रतिदेह उत्पत्ति ओर नाश से चाहे जीव के उत्पत्ति-नाण न भो माने जायें, फिर 
भी कल्प के आदि-अस्त में जोव के जन्म एवं नाश क्यों न मान लिये जायें? ऐ गी प्रन्युदाहरण सङ्गति 
के कारणा यह ग्रधिकरण प्रारम्भ किया जाता है। 

२. विषय-ग्नात्मा का नित्यत्वानित्यत्व इस प्रधिकरण का विचारणीय विषय है । 

३. संशय--कल्प के आदि में आकाशादि की भांति जीव ब्रह्म से उत्पन्न होता है या नहीं ? 

४. पुर्वेपक्ष-सृष्टि से पूर्व अद्ववत्व कथन के कारण मरिन से विस्फुःलङ्गादि को भांति जीव ब्रह्म 
से उत्पन्न होता है। 

५ सिद्धान्त--अन्त:करणा दि के उत्पन्न हो जाने पर स्वयं अद्रय ब्रह्म जोवरूप से उसमें प्रवेश 
करता है । तः जोव का जन्म ओपाविक है । “प्रजो नित्य: श श्यतोश्य पुराणः (Vo २/१८) इत्यादि 
श्रुति से जीव के नित्यत्व का बोध होता है। 


| ० १४ इलो। s 
४० ] हिन्दीललिताव्याख्यायुता [ अ. रे पा. ३ अन १ २ 


(७३) ज्ञाधिकरणम्‌ pn अळी =. 

fi ते त्यादौ जाप्रच्चिस्मनसा कृता ।:२४॥ 

a तज ह i । poii Dveh दष्टुरित श्रूतं NRI 

y > i (७४) उत्क्रान्तिगत्यबिकरगास N न oai 

stats: सवंग वा स्यादेषो5णु रिति वाक्यतः । sh तिमिना जास व. Si wi 
सामाप्तबुद्ध घा5णुत्वेन तदुपाधित्वतोषणुता । जीवस्य सवगत्व छु स्वत ब्रह्मवतः श्र्‌ तम्‌ ।।२ 
शी (७५) कत्रेधिकरणम्‌ ॥।१४ j f. 

जोवो5कर्ताउइयव। कर्ता धियः कट त्वसंभवात्‌ । जोवकतू तया फि स्यादित्याहु सांख्यमानिनः ।'र८।। 
Cts IEEE! पता 8 SLE 00 २ 


७३. ज्ञाधिकरण E 

१. सद्भति-पिछने अधिकरण में ज्ञोव की अनुत्पत्ति बतलाई गयो घी, उरी जोव में चेतनत्वा- 
चेतनत्व का विचार करना है; इसलिए पूर्व अधिकरण के साय इको हेतहेयुमद्‌ भाव Y š! 

२. विषय -जीजाश्रित चेतनत्वाचेननत्व इस अधिकरण का विचारणोय taqa है । 

३. संशय--जीवात्स। चेतन है, अथवा अचेतन ? 

४. पूर्व॑पक्ष-सुषु प्त्यादि में चेतनता का अभाव होने के कारग जीवात्मा agt नह है। 

५ सिद्धान्त-सुपुप्त्यादि अवस्था में आत्मा की चिद्रूपता का लोप नहीं होता है, za जगत्‌ 
का अपने कारणा में विलय हो जाने के कारण केवल द्वतदष्टि ही लुप्त होती है । “नहि reg ष्टेविपरि- 
लॉपोविद्यतेडविनाशित्वात्‌' (द्रष्टा की दृष्टि का लोप नहीं होता) ऐसा श्रुति होने क कारण भी 
जोत्रात्मा को fagi ही माना है । 

७४. उत्क्रान्तिगत्यधिकरण 

१. सङ्गति ब्रह्म के साथ अभेद सम्पादन के लिए जिस प्रकार जीवातमा में स्ययंज्योतिष्ट्व भ्रोर 
नित्यत्व इसप पूर्व के अधिकरणों में सिद्ध किया गया, ऐसे ही इ मवि+रण में जीवाण त्वनिरासपूर्वक 
विभुत्व सिद्ध करने के लिए आन्तरवहिर्माव संगति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ कया जाता है। 

२. विबय--जोव परिमाण इस अधिकरण का विचारणीय विषय हे | 

३. सदयय-जीवात्मा अण॒ परिमाण है, अथवा बिभु परिमाण है? 

४, पुवपक्ष--'एषो$णु रात्मा/ (go ३-१-९) इस . श्रुति से जीव में अणुत्व सिद्ध होता है; साथ 
ही उत्क्रान्ति, गमनागमन का श्रवण होने से भो जीवात्मा में अणुत्व मानना ही उचित है । 

* सिद्धान्त--साभासबुद्धि अणु परिमाणा वालो है, ऐपी उपाधि के कारण हो जीवात्मा में 
aye श्रत ने कहा है, स्वतः तो जीवात्मा में विभुत्व हो है, adife वह ब्रहम से अभिन्न 
कहा गया R i 

७५. कत्रंधिकरण 


ह १ सङ्गति-जस प्रकार जीवात्मा में अणुस्व औपाधिक है और स्वयंज्योतिष्ट्बादि की भाँति 
aga पारमा।यकु है, ऐसे हो कतृ त्डादि भी वुद्धि उपाधि के कारणा जीवात्मा में परिकल्पित है; 
इस ग्रान्तरवहिर्भाव संगांत के कारणा यह अविक्ररणा प्रारम्भ किया गया है । | 
२. विषय--जोव में बत त्वाकतंत्व इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । 
३ संशय--जोवात्मा कर्ता है, अथवा अकर्ता है? 


४. पुरवपक्ष--वि शारी होने से जब बुद्धि में क्तु'त्व संभव है, तो फिर नित्रिकार-जोव में कतृ त्व 


परायत्ताधिकरणम्‌ ] वेयासिकन्यायम।लः [ vt 


कररात्वाश्न घोः कर्त्रो यागभ्रवणलोकिकाः । व्यापारा न विना कर्त्रा तस्माज्जोवस्य कत ता ॥२८:। 
(७६) तक्षाधिकरणम्‌ ॥१५॥ 

कतृ त्वं वास्तबं कि वा कल्पित anad भवेत्‌ । यजेतेत्यादिशास्त्र ग सिद्धस्याबाधितत्वत: MEN 

असङ्गो होति तद्बाधात्स्फटिके रक्ततेव तत । श्रध्यस्तं घोचमुरादिकरणोपाधिपंनिधे: ॥३०॥ 


(७ ) परायसाधिकरणम्‌ ॥१६॥ 
प्रवतेकोऽस्य रागादिरीशो वा रागतः कृषी । दृष्टा प्रवृत्तिबेषम्यमीदास्य प्रेरणे भवेत्‌ ॥३१॥ 


सस्येजु वा टवज्जीवेष्वोशस्याविषमस्वतः । रागोऽन्तर्याम्यघोनोऽत ईश्चरोऽस्य प्रवतंकः ॥३२॥ 


क्‍यों माना जाय ? ऐसा सांख्यों का कहना है । 


५. सिद्वान्त-करणा होने के कारणा बुद्धि को कर्ता मानना ठीक नहीं भोर कर्ता के विना 
यापादि शास्त्रीय अथवा लोकिऊ व्यापार हो नहीं सकते । अतः जीवात्मा में कतृ त्व मानना ही उचित 
होगा । 


७६. तक्षाधिकररा 


१. सङ्गति -पूवं अधिकरण द्वारा शास्त्राथं के अर्थवत्तादि हेनुओ से जीवात्मा में कतु त्व 
बतलाया गया, वह आत्मा में कल्पित है; बस इसी q को बतलाने के लिए यह मधिकरण उपजीव्य- . 


उपजीवक भाव प्रज्भुति के कारणा प्रारम्भ किया जाता है । 

२. विषय--जीवकतृ त्व का अवान्तर विचार इस अधिकरण में किया गया है । 

३. सशय- जोवात्मा में कतृ त्व पारमाथिक है, अथवा कल्पित है ? 

४` पूवंप्ञ'यजेत' इत्यादि शास्त्र से सिद्ध कत्‌ त्व का बाघ न होने के कारण जीवकतृ'त्व 
पारमाथिक ही हे । : 

५- सिद्धान्त--'जीवात्मा g T है' इस श्रुति से कतृत्व का बाघ होने के कारण लोहितः 
स्फटिक: इस प्रतोति की भाँति आत्मा में भी कतृ त्व कल्पित है । बुद्धि, इन्द्रियादि करण के सन्निधान 
रूप उपाधि के सन्निधःन से जीवात्मा में aga ओपाधिक हो सिद्ध होता है । 

७७. परायत्ताधिक रर 

१ . सद्धति-पूर्व अधिकरण द्वारा जीवात्म. में ओगाधिक ega सिद्ध किया गया थो, अंब 
उस कतृ त्व को ईशवराधीन सिद्ध करने के लिए उगजीव्य-उरजीवकमाव सङ्गति के कारणा यह 
मधिकरणा SITER किया जाता है। 

२. विषय-जीवात्मा के बतृ त्वप्रयोजक का विचार इस अधिकरण में किया गया है। 

३. संशय--जी वात्मा के कत्‌ त्व के प्रवत ॥ रागादि हैं, अथवा ईश्वर है ? 

४. पूवपक्ष-कृषि आदि लौकिक व्यापार में कर्ता की रागतः प्रवृत्ति देखी गयी है; साथ हो ईश्वर 
को प्रेरक मानने पर उसमें वेषम्यदोष भो आ जायेगा । अतः कमं में जीवात्मा के प्रवर्तक रागादि 


मानउदोष हो हैं, ईश्‍वर नहीं । 


५. सिद्धान्त-कृषि आदि की उत्पत्ति में जिस प्रकार वृष्ट पामान्य प्रयोजक है, ऐसे ही कमं में 


जे'वात्मा का सामान्य प्रेरक ईश्वर है; अतः ईश्वर में वेषम्यदोष नहीं आयेगा । विशेष प्रेरक रागादि 
होते हुए भी वे ईश्वराघीन हो हैं । अतः कभ में जीवातमा का प्रवर्तक मुख्यरूप से ईश्वर ही है । 


४२ ] हिन्दीललिताव्याख्यायुता [ अ.२ पा, ४ अ. १ इलो. २ 


(७८) प्रंशाधिकरणम्‌ ॥१७॥ _ a 
कि जोवेश्वरसांकये व्यवस्था वा शुतिद्वयात्‌ । अभेदभेदविषयात्साईकय न निवायेते ।।३३॥ 
झंशो$वच्छिछ आमास इत्योपाधिककल्पनः । जोवेशयोव्यंवल्या स्पाज्जोवातां च परस्परम्‌ ॥३४॥ 
x ( afaa: इलो० सं० -१७२ ) 
(इति द्वितीयाध्यायस्य तृतीयः पादः ।) 
— 


॥ मथ द्वितीयाध्यायस्य चतुर्थ: पाद: ।। 
(७९) प्राणोत्पत््यधिकरणम्‌ ॥१॥ _ š 
किमिन्द्रियाण्यनादोनि सुज्यन्त वा परमात्मना । सृष्टः प्रागुषिनाम्न षां सद्भावोक्त रनादिता utu 
एकबुद्धया सर्वशुद्धभोतिहत्वाज्जनिभुतेः । samasa सद्भाव; प्रापजान्तरवुष्टितः uqu 


७८, अंशाधिक्रण 

१- सङ्गति- पूर्व प्रधिकरण द्वारा जीवात्मा में .नित्यत्वादि बतलाने के बाद इस अधिकरण 
द्वारा ब्रह्यामेद योग्य जीव में agaa बतलाने के लिए यह अधिकरण प्रारम्म किया जाता हैं । 

२. विषय--जोव-ईश्वर के भेदाभेद का विचार इस अधिकरणा में किया गया है । 

३. संशय- जीव प्रौर ईश्वर का स!कये है, अथवा व्पंवस्था हैः? 

. ४. पुर्वपक्ष-भेद और अभेदबोबक्र श्रुतियों को देखते हुए जोव और ईश्वर के सांकर्यं का 

चारणकर व्यवस्थित करना सम्मव नहीं ë! 

५. सिद्धान्त- जीव ब्रह्म का श्रश है, अवच्छिच है ओर ग्राभास है; इम प्रकार श्रौ गाधिक 


कल्पना मानकर जीव और ईश्वर को एवं जीवों का मो परस्पर व्यतस्या सम्भव हो जाता है । अतः 


जीव-ईश का अथवा जोत्रों के परस्पर सांकर्यं का आग्रह दुराग्रह हा हे। 
( द्वितीय अध्याय तृतीय पाद समाप्त ) 
u द्वितोयाध्याय-चतुर्थं पाद u 
भौतिक इन्द्रियों की उत्पत्ति, संख्या और तत्त्वादिविषयक श्रृतियो के परस्पर थिरोत् का 
परिहार चतुर्थ पाद से किया गया है । । ४ 
(७९) प्राणोत्पत्मधिक रण - 
१. सद्भाति-पूर्व अधिकरण द्वारा कतृ त्वस्व छपावधारण किया गया, अब जीवात्मा के उपकरण 


इुन्द्रियादि बुद्धिस्थ हैं; उनकी उत्पत्ति बतलाने के लिए बुद्धिस्थ सङ्गति के कारण यह अधिकरण 
प्रारम्भ किया जाता है। 


र. विषय--गाणोत्पत्ति इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । 

3. “E s an इन्द्रियाँ अनाद Š, अथवा परमात्मा के द्वारा रचे गये हैं? 

४. पुवपक्ष- सृष्टि से पूर्व ऋषि नाम से कहो गयो इन इन्द्रियों का अरि | : 
sg अस्तित्व सुना जाता है, झतः 

५. सिद्धाग्त-एक के ज्ञान से aiaa को प्रतिज्ञा, इन्द्रियों के भोतिकत्व का प्रमाण और 


उत्पत्तिश्रुति को विद्यमानता sr देखते हुए इन्द्रियों की उत्पत्ति : 
पूर्व इन्द्रियों का सद्भाव तो म्रवान्तरसूष्टि को लेकर कहा i Ç vya ही युक्ति संगत है । सृष्टि से 


aaa >> 


प्राणश्रेष्ठ्याधिकरणम्‌ ] बेयासिकन्यायमाला [ ४३ 


(८०) सप्तगत्यधिकरणम्‌ ॥२॥ 
सप्तेकादश वाऽक्षाणि सप्त प्राणा इति श्रतेः । सप्त स्प॒मूर्घ निष्ठेषु च्छिद्रेषु च विज्ञेषणात्‌ ।।३॥ 
ग्रशीषण्यस्य हस्तादेरपि वेदे समीरणात्‌ । ज्ञेयान्येकादञ्ञाक्षाण तत्तत्कार्यानुसारतः ॥४। 
(८ ) प्राणाण॒त्वाधिकरणाम्‌ ॥३॥ 
व्यापीन्यणूनि वाऽक्षाणि सांख्या व्यापिस्वमूचिरे । व॒त्तिलाभस्तत्र तत्र देहे कमवज्ञाडूवेत्‌ ॥५॥ 
देह्स्थवृत्तिमङ्भागेष्वेवाक्षत्वं समाप्यताम्‌ । उत्क्रान्ट्यादिश्षतेस्तानि ह्यणूनि स्युरदशनात्‌ g 
l (८२) प्राणश्रष्ठ्याधिङरणम्‌ ।।४॥ À 
ga: प्राणः स्यादनादिर्जायते वा न जायते । ग्रानोदिति प्राणचेष्टा प्राक्सृष्टेः भ यते यतः on 


८० सप्तगत्यधिकरण > 
१. सद्भाति--पूर्व अधिकरण द्वारा इन्द्रियों की उत्पत्तिश्नु तिविरोध का परिहार किया गया, 
अब उनसे भिन्न जीवात्मा का विवेक करना है; अतः इन्द्रियों की संख्या का निर्णय करने के लिए 
आश्रयाश्रयोभाव संगति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया जाता है। 
२. विषय-वागादि इन्द्रियों की संख्या का विचार इस अधिकरण में किया गया है। 
३. संशय--इन्द्रियाँ सात Š, अथवा एकादश हैं ? 
४. पूर्वपक्ष--'सप्तप्राणा:' (go २-१-८) इस श्रुति के बल से मस्तकस्थ सात faai में रहने 
वाली इन्द्रियों की संख्या सात हा है । * 
५. सिद्धान्त--शिरस्थ छिद्र से भिन्न हस्तादि इन्द्रियों का भी वर्णन वेद में मिलता है, अतः 
इन्द्रियाँ एकादश हैं, जिनके कार्य पृथक्‌-पृथक्‌ देखे जाते हैं । 
८१. प्राणाणुत्वांधिकरण 
१. सङ्गति--अपरिच्छिन्न अहकारजन्य होने के कारण इन्द्रियाँ भी अपरिच्छिन्न (विभु) हैं, फिर 
भला उनका शरोर से उत्क्रमण किस प्रकार हो सकता है ? ऐसी आक्षेप संगति होने के कारण इस 
झघिकरणा को रचना हुई है। 
२. विषय--इन्द्रियों के परिमाण का विचार इस अधिकरण में किया गया है । 
३. संशय--इन्द्रियाँ अण परिमाण हैं, अथवा व्यापक हैं ? 
४. पुवपक्ष -सांछ्यों ने इन्द्रियों को व्यापक माना है। तत्तद्‌ देह में पुवंकर्मानुसार इन्द्रियों का 
व्यापार होता रहता है; अतः इन्द्रियां विभु है । F 
५. सिद्धान्त--देह में होने वाले व्यापारविशिष्ट भागों शरोर में ही इन्द्रियां परिच्छिन्न 
रहती हैं; अतः इन्द्रियां विभु नहीं हैं। साथ ही, मृतशरीर से इन्द्रियों का उत्क्रमण भी सुना और देखा 
जाता है । अतिसूक्ष्म होने के कारण वे इन्द्रियां देखी नहीं जाती; अत: वे qfefsms ही हैं, 
विभु नहीं । ; 
दर. प्राणश्रेष्ठ्याधिकरण - I अ 
१. संगति--पिछले अधिकरणं में इन्द्रियों की सृष्ट्यादि का प्रतिपादन किया, अब मुख्य प्राण 
में भी प्रथमाधिकरणन्याय का अतिदेश करते हैं; भ्नतः पुवं अधिकरण के साथ इसकी मति देश 
संगति है । न i न ; 
र विषय--मुख्यप्राण की उत्पत्ति का विचार इस अधिकरण का विषय है | 
३, संशय--मुख्यप्राण अनादि है, अथवा उत्पन्न होता है? - . ; 


e 


४. पुवपक्ष--सृष्ट से पूर्व प्राण की चेष्टा 'आनीदवातं स्वघया तदेकम्‌' (Fo सं० ८-७-१७) 


mamaman 


४४ | हिन्दीललिताव्प:छ रायु रा [ अ. २ पा. ४ अ. ७ इलो. १३ 
प्रानोदिति agaa pad वातनिषेषनात्‌ । एतस्माञ्जायत प्राण इत्युक्त रेष जागत. nsh 
दई) न वाय॒क्रियाऽथिकरणम्‌ uv | ४ क ताही 
वायर्वाऽक्षक्िया वाऽन्यो दा प्राणः श्ृतितोऽनिलः। सानान्येन्द्रियड्त्तिर्वा सांख्यरे JATT: q ugn 
सात प्राणो वायनेति भेदोक्तेरेकताशुतिः । वायुजत्वेन सामाम्प्रवत्तिर्ताक्षष्वतो$न्यता ॥१०॥ 
(८४) अंष्थाणुत्वाधिकरणरम्‌ ॥ p š: ' 
प्राणोऽयं विभुरल्गो वा प्रिभुः स्यात्प्लुष्यपक्रमे । थिरण्प्रगर्भपयन्ते सवंदेहे समोक्तित : ॥१5॥ 
ससबष्टिव्य ष्टिकूपेण त्रिभु रेवाऽऽघिदे विकः । आध्यात्मिको$ल्‍य: प्राणः स्याददवशपशव यथेन्द्रियम्‌ MN 
(८५) ज्योतिराद्याधिकरणम्‌ ॥७॥ 
स्वतन्त्रा देवतन्त्रा वा वागाद्याः स्यः स्वतन्त्रता । नो चेडापादिजो भोगो जाग ETA AUSH: NJH 


ga श्रुति में सुनी गयी है, अतः मुख्यप्राण अन'दि है । 
५ सिद्धान्त--'एतस्माज्जायते प्राण? (də २-१-३) इम मुण्डक श्रुति के i पर इतर 
प्राणों की माति मुख्यप्राण को उत्तत्ति भो सुनो जातो है; अतः 'आनीत्‌' शब्द उत्ति से पुत्र प्राण 
के सद्‌माव का सूचक नहीं है क्योंकि वहां पर 'प्रवातम' ऐसा भो विशेषण है। उत श्रुति को मूल- 
` प्रकु में प्राणादि समस्त विशे का aata दिववाता अमीड्ट है, अतः उम श्रुति से प्रiणाउटात्तिश्रृति 
का कोई fatia नहीं है । 
८३. न वायुक्रियाधिकर रण 
१. सड्भ त--इप प्रकार प्राण उत्ति का विचारकई अब ITET ETSI ब्रतज्ञाने के लिए 
प्रसंग सपनि से यह अ घररण कहते हैं । ; 
२. वियय--पुझय प्रण का स्त्रच्प इमं अविकृरण का विवःरंशोय विषय है। 
३. संश --मुश्य प्रण क्या वायु दै, इन्द्रियों का व्यापार है, अयत्रा वायुविशेष है ? 
४. यु गश्च--भुति के भाघार पर वायु हो प्राण है प्रयवा इरिद्रियों के सामान्य व्यापार को प्राण 
miaa बाहर्‌ कों क ऐसा हो मांड्यो ने प्राण को माना है । 
š ५. पिद्वाल--व'ह्यव यु से प्राण प्रवृत होता है” इस श्रुति द्वारा प्राण और बाह्यत्रायु 
में भेद बताल!या गया है, एकनाश्रृति ने तो तत्त्वदृष्टि से प्रभेद बतलायी है। मन की भाँति इन्द्रिय- 
- व्यापार का सामान्यरूप से प्रेरक प्राण मो है, जो इन्द्रियों से पृथक्‌ है। 
ही ८४. श्रेष्ठाणत्वाधिकरण | 
१, सद्धुति--प्राण को उत्पत्ति और स्वरूप पिछले दो अधिररणों में बतलाये गये, अब उपका 
परिमाण बतलाने के लिए प्रतिदेश संगति से यह अधिकरण प्रारम्म होता है । 
२ बिषय-प्राण के परिमाण का विचार इस अधिकरण में किया गया है । 
२ संशप-क्या प्राण विभृ है, अथवा १रिच्छिन्न है? 
४. पक्ष-- न्तु [न्त हमें 
को fs आ ह लेकर हिरण्यगर्भेपर्यन्त समी देह में सम/नरूप से रहने के कारण प्राण 
५. सिद्धान्त -समष्टिरूप से आधिदेविक वः विभु 
परिच्छिन्न है । इन्द्रियों को भति प्राण भी अतीन्द्रिय i । o 
१ सङ्गति-पिछले अधिकरण में ठ या 3 qf. fs Foa 
'विभु बतलाया. गया, मब इस अधिकरण में प्राशप्रसंग के =a गच्छन्न और अचिदेददृष्टिसे 
भंग के कारण अधिदेवफादि से अधिष्ठित इन्द्रियों 


व्यष्टिहप से ग्राध्यात्मिक वायु 


a 


संज्ञ मूगिक्ल्‌'त्यघिकरणम्‌ ] वयासि रुन्यायमाला [ ४५ 


श्रुत मरन्यादितन्त्ररबं भोगो5गन्यादेस्तु नोचितः । देवदेहेष॒ सिद्धत्वाज्जोबो भुङ्क्ते ARANT ।।१४। 
.(८६) इर्द्रियाधिकरणम्‌ uan 
प्राणस्य वृत्तयोऽक्षाि प्राणात्तत्त्वान्वराणि वा । तद्गूपत्वश्र्‌ Q: प्रागनाम्नोक्तत्वाच्च वत्तय:॥१५॥ 
श्रमाशमाविभेदोक्र्गाणे तद्रूपनामनो । आलोचकत्वेतान्यानि प्राणो नेताऽक्षदेहयोः ॥१६॥ 
(८७) संज्ञामूगवलुप्त्यधिकरणाम्‌ nan 
नामरूपव्याकरण जीवः कर्ताऽयवेश्वरः । अनेन जोवेतेत्युक्तवर्याकर्ता जोव इष्यते ॥१७॥ 


की चेष्टा बतडाना अभीष्ट है; मतः पूव अधिकरण के साथ इसकी प्रसङ्ग संगति है । 

२ विषय--चक्षुरादि इन्द्रियों को प्रबृति का विचार इस अधिकरण में किया गया है । 

३. सशय-क्या चक्षुरादि इन्द्रियों को प्रवृति देवाबोन हैं, अथवा देवनिरपेञ, स्वतत्त्र है? - 

४. पुडेपक्ष--इन्द्रियो को प्रवृत्ति स्वतन्त्र हो है, anda नहीं वयांफि anda मानने पर 
देवताग्रों का ही भोग माना जायेगा, प्रात्मा का नहीं। 

५. सिद्धान्त-वागादि इन्द्रियों को प्रवृत्ति देवाधोन मानने पर भो भाग देवताग्रों का मातना 
उचित नहों है क्योंकि देवताओं का भोग ता देवशरोर में हो मिद्ठ होता है, अन्य शरोरो में 
तो अगते कर्मानुार जाव ही भोक्ता माना गया है, जो उचित ही है । 


८६. इन्द्रियाविकरण 

१ agfa garm से भिन्न जव sfai को सत्ता हो नहीं है फिर उसके प्रधिष्ठातदेव 
की चिन्ता ही क्यों की जाये? इस प्रकार आक्षप होने पर यह प्रधिकरण प्रारम्भ किया गया है | 
इमलिए पूर्वे प्रधिकरण के साथ इसकी ग्र क्षेप सङ्गति है । 

२ बिषय--इन्द्रियों के अस्तित्व का विचार इप अधिकरणा में किया गया है । 

३. संझय-व गा इन्द्रियाँ प्राण के ही व्यागारविशेष हैं, अथवा प्राए से भिन्न इन्द्रियां तत्त्वान्तर हैं? 

४. पूवपक्ष--वागादि इन्द्रियों में प्राणख्पत्व सुना गया है, प्राण नाम से वागादि इन्द्रियों को 
कहा जाता है । अतः प्राण के हो व्यापारविशेष वागादि इन्द्रियाँ हैं, वे स्वतन्त्र नहीं हैं । 

५. तिद्धान्त--वागादि इन्द्रियों का श्रान्त होना कहा गया है; किन्तु मुख्य प्राण का नहीं । अतः 
वागा!द रूप ओर प्राण न म इन्द्रियों के गोण हैं, आलोचक होने के कारण अन्य इन्द्रि याँ प्राण नाम 
से कही गयी हैं। अतः प्रण देह भ्रौर इन्द्रियों का नेता है। 


८७. संज्ञामूतिक्लुप्त्यधिकरण 

१. सङ्गति--पिछले अधिकरण में नाम-रूप के भेद से प्राण और इन्द्रियों में भेद कहा गया था, 
अब प्रधंगवश,त्‌ न म-रूपव्याकरणाहेतु दिखलाने के लिए यह afam -ारम्भ होता है; 
अतः पूर्व अधिकरण के साथ इसकी प्रसंग संगति है । 

२. विषय--नाम-रूप के कर्ता का विचार इस अधिकरण में किया गया है । 

३ संशय--नाम रूप का. व्याकरण कर्ता जीव है, अथवा ईव्वर है ? 

४. पुरवपक्ष-पृष्टि के बाद जीवरूप से परमेश्‍वर का प्रवेश कहा गया है, अतः नाम-रूप का 
कर्ता जीव ही है । | 
५. सिद्धास्त-नाम-रूपव्याकरणा का कर्ता परमेश्वर को ही मानना चाहिए जो सम्पूर्ण सृष्टि में प्रवेशकर 

सन्निजिमात्र पे सबके साथ जुडा हुआ है। सम्पूर्ण जगत्‌ को रचना में जीव अपमर्थ है, ईशवर हो समर्थ दै । 


, वेष्टितो: वेष्टितो वा gage: पुमा 


परिवेष्टित ही शरीरान्तर ग्रहण के लिए जाता है, ऐसा मानना उचित होगा। 


४६ ] fe: ललिताव्याख्यायुता [ प्र.३ पा. १ अ. १ दलो,२ 
नोवान्वयः प्रवेशेन संनिधेः सर्वेसजेते । जीवोऽशक्तः शक्त ईश उत्तमोक्तिस्तयेक्षि तुः ॥१८॥ 
( आदित. इलो० सं० - १६० ) 
॥ इति द्वितीयोऽध्यायः समाप्त: ॥ 

| 
u अथ तृतोयो5ध्याय:-प्रथमः पादः N 


(८८) तदन्तरप्रतिपत्यधिकरणम्‌ ॥१।। 
न्व्रजेत्‌ । मुतानां सुळमत्वेन यात्यवेष्टित एव सः HRH 


बोजानां दुलंभत्वेन तिराधारेन्द्रियागतंः । पञ्चमाहुतितोक्तेशचे जीवस्तेर्याति वेष्टित: ॥२॥ 


“नामरूपे व्याकरवाणि’ (छा० ६-३:२) इस श्रुति के द्वारा उत्तम पुरुष का कथन तो आवेक्षणम'त्र हो 
है, अन्य कुछ भी तहों है। o 
इस प्रकार विरोधपरिहारनामक द्वितीय अध्याय के चतुथ पाद के अधिकरणों का विचार किया 
गया । इसके सांथ ही वेयासिक न्यायमाला द्वितीय अध्याय को कैलास पीठाघोश्वर आचायं म Ho 
श्री मस्स्वामो विद्यानन्द गिरि द्वारा रचित ललिता व्याख्या पूणं हो गयी । 
॥ द्वितीय मध्याय चतुर्थं पाद समाप्त ॥ 
छ तृतोय अध्याप-प्रथम पाद @ 
साघनाख्य तृतीय अध्याय में सभी साधनों का विचार किया जायेगा। इसके प्रथम पाद में जीव 
के परलोक गमनागमन की चिन्ता वेराग्यसम्पादनाथ. को जायेगो | | 
प्रथमाध्याय के द्वारा ब्रह्म में जो श्रू त्यो का समन्वय बतलाया गया था; उस समन्वय का 
द्वितीय asa में : स्मृति, न्याय एवं w fq के साथ जब परस्पर विरोध आया तब उस विरोध का 
निरुकरणकर अनिदचयात्मक, अप्रामाण्य का निषेध कर दिया गया । अब ततीय भ्रध्याय में साधनों 
का विचार करना है, इसलिए पूव अध्याय के साथ इसकी हेतु हेतुमद्धाव सङ्गति T 
; = तदन्तरप्रतिपत््यधिकरण 
t. सङ्गति इससे पूव अधिक्ररण में जीव की उपा।घयों का विचार किया गया, अब इस 
अधिकरण में तदुपजीव्य इस उपाधि से उपहित जीवात्मा में वेराग्यसम्पादना्थ विचार < - 
इसलिए पूर्व प्रधिकरण के साथ इस अधिकरण की उपजीव्य-उपजीवकभाव सञ्जति द रना है; 
२. विषय - सोपाधिक जीव की गत्यागति का विचार इस अधिकरण रा 6 
3 se जा का गोर परलोक जे जात है, mar स याता ह 
पुंवपक्ष--जोवात्मा के साथ इन्द्रियो का जाना जेसा सुना गया है, वेसा भूतों का जाना नहीं 


ना गया हे क्‍योंकि पञ्चभूत तो qá हैं; अतः š 
ती है । द्‌ 3 सेवन सुलम ह; अतः भूत से अपरिवेध्टित हो जीव परलोक में 


५. सिद्धान्त--जीवात्मा के शरीरारम्भक बीज दलम हो - 
१ दुलम होने से भतसक्ष्म के त् 
त तार ग्रहण के लिए गमन होता हे । भूतसूक्ष्म का HR पलार. यि के 
इस्द्रियो को गति हो भो नहों सकती और पञ्चम आहुति को पूति के लिए भी ee 
ç 


यनिष्टादिकार्यंधिकरणम्‌ ] वेयासिकन्यायमाला [ ४७ 


(८९) कृतात्ययाधिकरणम्‌ ॥२॥ 
स्वर्गावरोही क्षोणानुशयः सानुशयोऽयवा । यावट्संपातत्रचनात्क्षोणानुशय इष्यते NAN 
जातमात्रस्य भोगिव्वादंकभव्ये विरोधतः । चरणश्रृतितः सानुशयः . कर्मान्तररयम्‌ ॥४॥ 
(६०) अनिष्टादिकार्यधिकरणम्‌ na 


चन्द्रं याति न वा पापी ते aå इति वाक्यतः । पञ्चमाहुतिलाभाथं भोगाभावेऽपि यात्यसौ ॥५॥ 
भोगार्थमेव गमनसाहुतिव्यंभिचारिणो । सर्वश्रुतिः सुकृतिनां aà पापिगतिः श्रुता ॥६॥ 


(८९) - कृतात्ययाधिक्करण . - a ४ 

१. सङ्झति--यागादि क्रिया से सम्त्रद्ध जल पाँचवी आहुति में पुरुष संज्ञा के रूप में परिणत 
हो जाता है, इस हेतु का आभरथ लेकर जलादि भूतसूक्ष्म से परित्रेषिश्रत जीव का चन्द्रलोक से तोचे 
आना युक्तिसंगत नहीं है, क्योंकि उम समय जीवात्मा में कम का अभाव हो जाता हे; इस प्रकार 
आक्षग होते पर इम अधिकरण को प्रारम्भ किया गया है, अतः पूव प्रधिकरण के साथ इसक्री 
आक्षेप संगति है । : Š 

२. विषय--स्वर्ग से लौटने वाले जीवात्पा को गति का विवार इस प्रथ्विकरण का विषय है। 

३. संशय-स्वग से लौटने वाला जीव सम्पूर्ण कमंफल भोगकर मत्यंलोक में आता है ग्रथवा 
कमें के साथ हो लोटता है ? ER 

४. पुर्वपक्ष--याबत्सम्पातम्‌' इस वाक्यः के आवार पर प्रारब्ध ह्म मोगपयंन्त जीवात्मा का 
स्वर्ग में रहना माना गया है तत्पश्चात्‌ निरनुशय जीव ही स्वग से मत्यंलोक में लोटता है । 

५. fagra—faa कर्मों के फल भोगनेः के लिए जीवात्मा स्वयंलोक में जाता है ss 
कर्मों का फल वहाँ रहकर भोगता है-रोप कर्म बने रहते हैं जिनका भोग मत्यलोक में आकर करता 
पड़ता है । इन शेष कर्मों का फलमोग एक जन्म में हो भी नहीं सकता । साथ ही 'रमणोयचरणाः 
इस श्रुति के आधार पर भी अन्य बमो से परिवेष्टित ही जीव लोटता है, निरनुशय नहीं, क्योंकि 
समस्तकर्मफलभोग हो जाने पर तो जन्म हो ही नही सकता । ' 

(६०) अनिष्टादिकाये धघिकर गा 

१ सङ्गति--केवल इष्टादि कम करने वाले हो चन्द्रलोक जाते हैं; ऐसी बात नहीं है; किन्तु उनसे 
fas क्म करने वाले का भी चस्द्रलोकगमत सम्भत्र हे, इस प्रकार प्राक्षेप सङ्गति पूर्वाधिकरण के 
साथ इस अधि रकण की है। 

२. विषय--जो इष्टादि कर्म नहीं करते ऐसे को चन्द्रलोक यात्रा इस अधिकरण का विचारणीय 
विषय है । 

३. संश्ञय--पापो चम्द्रलोक जाता हैया नहीं? 

४. पुर्ववक्ष--'ते सव गच्छन्ति’ इस वाकय के द्वारा सभी का चन्द्र लोकगमन सुना गया है, अस्तर 
इतना हो है रि इष्टादिकारियों का चन्द्रनोऊ में भाग भा होता है ओर दूसरों का भोग नहीं होता । 
भोग न होने पर घो पञ्बम agfa की पूर्ति के लिए पापियों का मी चन्द्रजोकगमन युक्तिमङ्गत हे । 

५. सिद्धान्त -चन्द्रलोकगमन भोग के लिए ही होता है । 'सब श्रुति पुण्यात्माओं के लिए हो 
कही गयी है, पापयों को तो यमलोक Q यातना ही सुनी जाती है। 


४८ ] हिन्दीललिताव्याख्यायुता 


साभाव्यापत्यधिकरणम्‌ । i i 

वियदादिस्वरूपत्व॑ तत्साम्यं सि । वायुभू त्वेत्पादिवाक्यात्तत्तद्भाव प्रपद्यते । 5 । 

लंवत्सक्ष्मो वायुवशो युक्तो धूमादिभिभंवेत्‌ । अन्यस्यान्यस्वर्पत्व न मुख्यमुपपद्यते lan 
(६२) नातिचिराधिकरणम्‌ (५) & 

व्रीह्मादेः प्राग्विलस्बेन त्वरया वाध्वरोहति । तत्रानियम qa स्यान्िरामकविबजतात्‌ uë 

ga ब्रोह्मादिनिर्याणमिति तत्र विशेषित: । विलस्बस्तन qaa त्वरारषईर्थादववसी प्तं ॥।१०॥ 
(९३) प्रन्याधिष्ठिताधिकरणम्‌ ॥६।। 


_व्रोह्यादौ जन्म तेषां स्पात्संइलेषो वा जनिभवेत्‌ जनिभंवेत्‌ । जायन्त इति मुख्यत्वात्पर्शाहसादिपापत ॥११॥ ` 


(६१) साभाव्यापतत्यधिकरणा š 
१. सङ्गति--इस प्रकार मागंद्रयवणेनसामर्थ्यं से 'तृतीयं स्थानम्‌ इस श्रुति में आया हुआ 
स्थान शब्द मार्ग का उपलक्षक है, वैसा यहाँ पर 'तद्य इह' इस श्रुति में सादृद्य का उपलक्षक कुछ भो 
नहीं है और इस सम्त्रन्ध में कोई प्रमाण भी नहीं मिलता है, ऐरी प्रत्युदाहरण सङ्गति के कारण ag 
अधिकरण प्रारम्भ किया गया है। 
२. विषय-श्रुति के मुख्याथं-गौणार्थ का विचार इस अधिक्ररण में किया गया है । 
३ संशय-स्मर्ग से लोटने वाले जीवात्मा को आकाशःदि eera की प्राप्ति होती है? 
अथवा साम्य को? 
४. पुवपक्ष-स्वगं से लौटने वाला जीवात्मा 'बायुरमू्बा' इत्यादि वाक्य से तत्तद्भाव को 
प्राप्त करता है । 
५. सिद्धान्त--आकाशादि के समान सूद्ष्मरूप वायु के वशीभूत धूमादि से युक्त जोव रहता है, 
मुख्यरूप .नहों, क्योंकि प्रन्य अन्य का मुख्य नहीं हो सकता, वह तो गोग ही रहता है । 
(९२) नातिबिराधिकरणा 
वर mea प्रकार पूर्वाधिकरण में स्वगं से लौटने बाले जीवात्मा को स.दुरपापत्ति 
तलायी गयी थी, अब उसो को उपजीव्य बनाकर धन्य aral का मी विचार करना है। अतः पूव 
अधिकरण के साथ इसकी उपजीव्य-उपजीवकभाव संगति है । 
२. T तामह का बिचार इस अविकरणा में किया गया है । 
३ संशय--्राह्मादभावभ्रा(पत से पूर्व विलम्ब से अवरोहण होत: है अरवा त्वरित गति से ? 
४. पुवपक्ष- नियामक शास्त्र के अभाव में आकाशादि के í 
हव द्र f S साथ सादुश्यापत्ति दिलम्ब अथवा 
अविलम्व si सम्वन्ध में कोई नियम नहीं किया जा सकता | < 
५. सिद्धान्त-ब्रीह्मादिि मे प्रविष्ट हो जाने के से :. 
विशेषण दिया गया है । अतः उससे qå दा a > - aR EE temy है, ऐशा 
न रि f š घ्रनासेहती है, ऐपा 
निइचय करना चाहिए क्योकि ब्रीह्मादि के बाद विलम्बर मे निष्क्रमण कहा गया है । ह्‌ ती है, ऐप 
; न a (९२). श्रन्याधिष्ठिताधिकरण - | 
१. सद्धात--यद्यांप 'दुनिष्प्रपपर म्‌' शब्द से दि में | 
फिर भी प्रक्ृत में तिलमाषादमाब ते जो जद हा में चिरकाल तक रहना लक्षित होता है, 
कहा जा सकता; ऐसो प्रत्युदाहरण संगति के क 
[रण यह : 
२ विषय--स्दगं से लोटने बाले जीवा, dn प्रारम्भ किया जाता है। 
विचारणीय विषय है। Aaf जन्मप्राप्ति इस अधिकरण का 


[ खर. ३ पा. १ अ. ६ इलो. ११ 


अन्म होता “है वह जीव का जन्म मुख्य नहीं _ 


जे 


KA T PUNDIT 


न्घ्याधिकरणम्‌ ] बेयासिकस्यायमाला [ ४६ 
aa पापसस्लेषः कमव्यापृत्यनुक्तितः । इवविप्रादो मुख्यजनो चरणव्यापृतिः धुता uggi 
(आदितः इलोक सं०-१९०) P. 
॥ इति तृतीयोऽध्यायः प्रथम: पादः समाप्तः ॥ 
IE + 


@ प्रय तृतीयाध्यायस्य fada: पादः @ र 


(६४) सन्ध्याधिकरणम्‌ ।.१॥ z 
सत्या मिथ्याऽथवा स्वप्नसृष्टि: सत्या श्रुतीरण'त्‌ । जाप्रइशाविशिष्टस्वादोइवरेणेव निमित usu 
देशकालाद्यनोचित्याद्वाधितत्बाच्चं सा मुषा । अभाबोक्तह् तमान्नसाम्याज्जोवानुवादतः ॥२॥ 


३. सशण--स्वर्गावरोही जीव का व्रोह्यादि में जन्म संइलेषमात्र है प्रथवा मुख्यरूप है ? 

४. पुर्वेपक्ष- जायन्त' इस श्रुति के आधार पर उसका ब्रीह्यादि योनि में मुख्य जन्म ही मानना 
चाहिए, क्योंकि स्वगंप्राप्ति के लिए यागादि का अनुष्ठान करते समय पशुहिसादि पाप हा जाने के 
कारण उनके भोग के लिए स्वर्गारोही जीव का ब्र!ह्यादि योनियों में जन्म लेना मुख्य ही है । 

५. सिद्धास्त- विहित कभ से पाप नहीं लगता और Aafa योनिप्राप्तिबतलाते समय किसी 
कर्मव्यापार का कथन नहीं है, जिससे कि आप को कल्पना उचित मानी जा सके । हाँ, उप्तके वाद 
कुत्ते, ब्राह्मणादि योनियों में जो जन्म होता है उसमें चरणव्यापार का उल्लेख 'स्मणीयचरणा 
म्कपुयचरणा:' इस वाक्यों द्वारा किया गया है। अतः वे जन्म मुख्य माने जाते हैं; किन्तु ब्रीह्यादि के 
साथ तो स्वर्गाबरोही का संश्लेषमात्र ही होता है । 

[ तृतीय श्रघ्याय-प्रथमपाद समाप्त ] 
* + * 
& तृतीय अध्याय-दितीय पाद @ . 

[इस पाद के पूर्व माग में 'त्वम्‌' पदार्थ का प्रौर उत्तरपाग में 'तत्‌' पदार्थ का शोधन बतलाया 
गया है! ] 

पिछले पाद में पळ्चाग्निविद्या का उदाहरण देकर जीवे को गति-आगति का विचार किया 
गया था । अब इस द्वितीय पाद में कर्मफल से विरक्त मुमुक्षु को महांवाक्याथंज्ञान कराने के लिए 
araa’ पदाथ का शोधन बतलाया जाता है । इसलिए पूबपाद के साथ पाद को हेतुहेतुमद्भाव 
संगति हे। 


`x 


९४. सन्ध्याधिक्ररण 

१ सङ्गति-भिन्न पाद होने के कारण पूर्व प्रधिकरण के साथ इस अधिकरण को संगति 
बतलाना आवश्यक नहीं । 

२. बिषय -जीव का स्वरूप इस अधिकरण का विचारणीय विषय है। 

३. संशय- स्त्रप्नसृष्टि सत्य है अथवा मिथ्या ? 

४. पुर्वपक्ष-“ग्रथ रथान्‌ रथयोगान्पथ: सजते' इस प्रमाणभुत श्रृति के प्राघार पर स्वप्नसष्टि 
को सत्य हो मातमा चाहिए । जाग्रद्‌ देश के समान ही era भो ईइवर द्वारा निर्मित होने से सत्य ही है। 

v. सिद्धास्त-शरोर केःभ तर सुक्ष्म नाडियों में दोखने वाले स्वप्न दृद्य का होना उचित नहीं 
जान पड़ता और जगने पर स्वप्नदृश्य्‌ का बाध भी हो जाता है। साथ ही 'न तत्र रथाः' इस श्रति से 
- स्वत में रथादि का अभाव भी बतलाया गया है। द्वेतमात्र की समारता को लेकर जीव का अनुवाद 

. क्रिया गया है । अतः स्वप्न को स्रष्टा ईदवर नहीं है, वह ता वासनामय जीव के द्वारा कल्पित है । 


N" 


१० ] हिन्दी ललिताव्याख्यायुता [ अ. ३ पा. २ ब. ३ इलो. ६ 


९५) तदभावाविकरणम्‌ ॥२॥ š: 

नाडीपुरीतद्ब्रह्माणि विकल्प्यन्ते a । समुच्चितानि वकार्थ्य ट्विकल्प्पन्ते यवादिवत्‌ ॥ ३॥ 

समुच्चितानि नाडोभिरुपसृप्य पुरीतति । हृत्स्थं ब्रह्मणि यात्येक्यं farel त्वष्टदाषता ।।४ । 
९६) कर्मानुस्मृतिशब्दविध्यधिकरणम्‌ ॥३॥ 

यः कोऽप्य निय मेन त्र सुप्त एव वा । उवबिन्दुरिवाशक्तेनियन्त्‌ कोऽपि बुध्यते ।।५॥ 


कर्माविद्यापरिच्छेदादृदबिन्दुविलक्षणः । स एव बुध्यते शास्त्रातदुपाथः पुतभर्वात्‌ ।।६॥ 


९५. तदभावा धिकरण 

१. सङ्गति--जीव को स्वयंप्रकाश बतलाने के लिए स्वप्न को मिथ्या कहा गया है अव ब्रह्म 
के साथ अभिन्न होने योग्य सुषुप्त पुरुष कहां रहता है, इस वात पर विचार इस अधिकरण में किया 
जायेगा । अतः पूवं के साथ इक्षक्ी एकाधिकारत्व सङ्गति Š | k त 

२, विषय- छान्दोग्य एवं बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में जीव का सुर्षाप्त स्थान भिन्न-भिन्न बतलाया 
गया है, इस अधिकरण का यही विचारणीय विषय É! 

३० संशप--क्यो नाडियो में, पुरोतत्‌ में एवं ब्रह्म में जीव की सुषुप्ति विकल्प से होती है अथवा 
इन स्थानों का समुच्चय है। 

३. पुवंपक्ष-उक्त अनेक प्रमाणभूत श्रुतियों को प्राधार मानकर इन स्थानों में जीव की 
सुषुप्ति विकल्प से माननो चाहिए। जिस प्रकार ‘ब्रो हिभियजेत' 'यवेर्वायजेत' इन दोनों श्रृतियों के 


आवार पर याग का अनुष्ठान Afg और जो से विकल्पपुरवक ही होता है, वेसे ही अनेक स्थानों में 
से जीव स्वेच्छा से कहीं भी शयन कर सकता है । | 


५ सिद्धान्त-नाडियों से निकलकर पुरीतत्‌ में और वहाँ से निकल कर हृदयस्थ ब्रह्म में जीव 
का शयन समुच्चयपुवक ही होता है । ब्रह्म में प्रवेश के लिए नाड्याँ एवं पुरीतत्‌ तो ड्रारमात्र है, 
सुषुप्त स्थान तो एक ब्रह्म हो Š । विकल्प मानने पर ग्राठ दोष भो आते ë | $ 

: १९६) कर्मनुस्म तिशव्दविघ्यधिकर 

१. सङ्गति पिछले ग्रधिकररा में ब्रह्म को जोव का स्वापस्थान बतलाया था, वह ठोक नहीं 
है। ऐसा मानने पर सोने बाला डीव दुमरा ग्रौर जागने बाला दुसरा हो जायेगा | अतः ब्रह्म से भिन्न 
मी जीव का स्वाप स्थान सम्मव है, ऐसी आक्षेप सङ्गति पूवं के साथ इस अधिकरण को है । i 


२० विषय--सोने वाले एवं जागने वाले जीव का विचार इप अधिकरण में किया गया है । 


३, संशथ— £ 2 

बि q | क्या पहले दिन सोया हुआ जीव ही दूसरे दिन नियमतः जागता है अथवा कोई 

. ४ पूर्वपक्ष_जलाशय में डाला हुआ जल ही फिर से घट में fanna. 

का में ब्रह्म भातत हुआ जीव ही जगता है ऐसा कोई नियामक नहीं ह मदन री 
` 'सद्धास्त-सोया हुआ जीव हो जगता है; यह बास गदै त: न 

विषिश्ास्त्र से सिद्ध होतो है। जित प्रकार जल से यन घट बो ss Tan 

न क्या जाये, तो पहले s मे रख दिया जाय, उल्टा 


हले का रखा हुआ जल हो š " 
उपहित जीव युपुप्ति में ब्रह्म के साथ च त क माता हे, ऐसे हो ह Í उप s 
अपने अयाघ्रादि 


स्वभाव से युक्त हो जगता है । भात करता है। इसांलर जगने प 


उभयलि ङ्गाधिकरणम्‌ ] वेयासिकन्यायमाला [ ५१ 


(६७) मुरघऽघं तम्पत््वधिकरम्‌ uya 
कि qast जाग्रदादो कि वा$वस्थान्तरं भवेत्‌ । अन्याउवच्या न प्रसिद्धा तेनेका जाग्रदादिषु ell 
न जाप्रत्स्वप्नयोरेका दजाभानान्न सुप्तता । मुख(दिविकृतेत्तेनावस्थाइन्या लोकसमता usu 


(६८) उभयलिङ्गाधिकरणम्‌ nuu 
ब्रह्म În खूपि चारूपं भवेत्रोहपमेव वा । द्विविवश्ृजितद्धावादत्रह्वा स्पादु भयात्मकम्‌ ।,&॥ 
नीरूपमेव वेदान्त प्रनिपाद्यमपुवंतः । रूपं त्वनद्यते ञ्जःन्तम्ुभयत्वं विरुध्यते ॥१०॥ 
(६७) मुर्धेऽधसम्पर धिकरण 

१. सङ्गति-पूर्वे अधि ६रण में कर्मादि पाँच हेतुमों से सोने वाले और जागने वाले जोब में ऐक्य 
बतलाया गया था, वैसे ही सुपुप्ति और मूर्च्छा में भी प्रत्यासज्ञा के बल से ऐक्य मानना चाहिए । 
अतः पूर्वं के साथ इस अधिकरण को दृष्टान्त सङ्गति है । 

२. विषय-स्व!प एवं मूर्च्छा मे ज वाभिन्नत्व इस प्रधिकरण का विचारणीय विषय है । 

३. संशय--अ्या सुपु प्त हो मूर्च्छा है प्रथवा मूच्छा सुषुप्ति से भिन्न अवस्था है ? 

४. पूर्वपक्ष -मूच्छा को सुषुस्ति के अन्तर्गत हो मानना चाहिए क्योंकि वाह्यबिषरों को संज्ञा 
का अभाव दोनों अवस्थाओं में तुल्य ही है । 

५, सिद्धान्त--जाग्रदादि चार श्रवस्थाओं में से स्वप्न एवं जाग्रत्‌ में मूच्छ का झन्तर्भाव नहीं 
कह सकते क्योंकि मूच्छ में संज्ञा नहीं रहती । मूच्छाग्रस्त व्यक्ति को मरा हुआ भी नहीं मान सकते 
बोकि उमके शरीर में प्राणा एवं ऊषमा विद्यमान रहती है । सुषुप्ति में भी मूर्थ्छा का अन्तर्भाव नहीं 
कर सकते क्योंकि मूच्छाग्रस्त व्यक्ति के शरीर में कम्पन, उपको मुख्ाकृति भयानक एवं नेत्र विस्फारित 

(फटे हुए) दिखाई देते हैं । परिशेषतः मूर्च्छा को अर्घं मुषुप्ति माननी चाहिए । 
É: : (९८) उभयलिज्भाबिकरण ) 

१. सद्भाति-इस प्रकार तत्‌ तत्व पदार्थ में से त्वम्‌ पदार्थ का विचार किया गया जो उद्देश्य है । 
वह स्वप्रकाश, चिद्रूप एवं सभी अवस्था ब्रो से अतीत है, War त्रतला देने के बाद म्रब विधेय तत्‌ पदार्थ 
प्रतिपादन का प्रसद्ध उपस्थित होता है अतः qå अधिकरण के साथ इस अधिकरण को अवसर 
सङ्गतिहै। : 

२. विषय--प्रह्म के स्वरूप का अवधारण इस अधिकरण का विचारणीय विषय है। 

३. संशय--ब्रहा रूपवान्‌ है अथ निरूप है? ऐसा संशय उभय प्रकार को श्रृतियो के कारण 
होता है। | 
` %, पुर्वपक्ष-'तदेतच्वतुष्पाद्‌ ब्नह्म' इप श्रुति ने ब्रह्म को रूपवान्‌ कहा है तथा “अस्यूऊूमनणु' 
इस श्रुति ने ब्रह्म को निरूप कहा है, ऐसी प्रमाणभूत दो प्रकार को श्ृतियों के कारण ब्रह्म: को उभया- 
त्मक मानना चाहिए । र 

५, सिद्धान्त --वेदान्तश्षास्त्रप्रतिप]द्य gar निरूप ही है क्योंकि यह मानान्तर से सिद्ध न होने के 
कारणा अपूर्व है । जगतूकतृ त्वादि धर्म से युक्त ब्रह्म को क्षित्यादिकं सकतृ क कार्यत्वात्‌ घटवत्‌, इस 
अनुमान से भो जाना जाता है। प्रतः सविशेष ब्रह्म का उपासना के लिए अनुवाद किया गया है, उसमे 


श्रात का तात्पय नहीं है। उभयरूप मानना परस्पर विरुद्ध होने के कारण NT है, वस्तुतः ब्रह्मा. 


निरूप ही है । 
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(९९) प्रक्रृततावत््दाबिक्ररणम्‌ ॥६॥ 
ब्रह्मापि नेति नेतीति निबिद्धमथवा न हि । faen ब्रह्मनगती ffad उभे अपि ॥११।। 
वीप्सेयसितिशब्दोक्ता सरवदश्यनिबिद्धये । nfa maad च adr शिष्प्रतेश्वधिः ॥१२॥ 
(१००) पराधिकरणम्‌ ॥७॥ i 
वत्वन्यद्‌रह्मणो नो वा विद्यते ब्रह्मणोऽधिकम्‌ । सेवुत्वो"मानवत्त्याच्ब सबन्धाद्भ दवत्वत: ॥१३॥ 
धारणास्सेतुतोन्मानमुपास्त्य॑ भेदसंगती । उपाध्युङूवनाशाभ्यां नास्यदस्थनिषेषतः ।'१४॥ 


; (९९) प्रकृतेतावत्त्वाधिकरण r ३ 

१ सद्भाति--निषेषश्रुति के बल से जसे ब्रह्म में निबिशेषत्त्र कहा गया है वंसे ही निषेध श्रुति के 
बल से ही ब्रह्म का निषेध क्यों न मान लिया जाय, ऐसा आक्षेप होने के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ 
किया गया है । 

२ विषय--ब्रह्म का अस्तित्वावध।रण इस ग्रधिकरण का विचारणीय विषय है। 

३. सशप- द्वे बाव ब्रह्मणो रूपे मुत्त चेत्रामुर्त च' यहाँ से प्रसङ्ग ्रारशभकर 'अथात आदेशो नेति 
नेति' इस श्रुति से प्रपञ्च एवं ब्रह्म दानों का निषेध किया गया है अथवा एक का? 

४. पुर्वेपक्ष-अय्यतर निषेध में विनिगमक नहीं दीखता, अत: एक Afa से प्रपञ्च का निषेध 
और दूसरे 'नेति' शब्द से ब्रह्म का निषध किया qar है । 

५. सिद्धान्त-प्रपञ्च एवं ब्रह्म दोनों का निषेध कहना ठोक नहीं क्योंकि ऐसा मानने पर 
शुन्यवाद का प्रसद्ध आ जायेगा । रज्जुतर्पादि का निषेध लोक में निरवाधक नहीं देखा गया है। “इति! 
शब्द से उक्त निषधवाचक 'न' कार सर्वेदृश्यनिषय् के लिए वीप्सा (व्यापक) अर्थ में कहा गया है । 
जौ सत्य का भो सत्य है, जिसका निर्देश इदम्‌ शब्द से हो ही नहीं सकता उप ब्रह्म का निषेध araa 
नहीं । अत निषेध को अवधि में बही शेष रहता है, केवल मृत एवं अमृत प्रपञ्चरूप का हो “नेति 
नेति' शब्द से निषेध किया गया है । 

(१००) पराधिकरण 

१, सङ्गति--पिछले ys, में 'नेति नेति' शब्द द्वारा प्रपञ्च का निषेबकर ब्रह्म को शेष में 
रखा, यह ठोक नहीं है क्योंकि सेतुत्व, उन्मानादि का व्यपदेश होने से वस्त्वस्तर की सत्ता भो जान 
सड़ती है; ऐसा आक्षेप होने पर इस अधिकरण को प्रारम्भ किया गया है । प्रतः qá के साथ इप्तकी 
आक्षेप सङ्गति है । 


Pen प्रपञ्च का fagar ब्रह्य में अद्वितीयत्व का निर्धारणा इप अधिकरण का 
३ संशय-सेतु, उन्मानादि श्रुति 
afam वस्तु है या नहीं ? 
` . ४ पुवपक्ष--ब्रह्म से भिन्न भी तात्रिक बस्त है क्योंकि उममें Agea, उन 
š 3 १ उन्मानादि क 
देखा o है । सम्बन्ध k ही हुप्रा करता है, अत: a aT व होता है (२ asas: 
१" 'सद्धान्त---ब्रह्म में सेतुत्व मुख्य नहीं है, ब्रह्म को मुख्य सेतु मानने पर उसमें 
न्ता हि ; q = 
का मो प्रसङ्ग ग्राने लगेगा । विधारकत्वमात्र बतल।ना है, सद्वितीयत्व तो causa 
AA s । भेद Ta ओपाधिक है, पारमाथिक नहीं है । ब्रह्मा से भिन्न समो नालिः विना 
_ शील कारण पारमाथिक नहो है, ; š 3 ड 
गातवे । q हीं है, उन en, निषेषकुर aga fagan कराने में हा श्रुति का 


ga अद्वेत श्रुति के कारण संशय होता है कि ब्रह्म पे भिन्न 


| 
I 
| 


पट .—— a... 


oy 


सवंदेदास्तप्रत्ययाधिकरण्यम्‌ ] बेयासिकन्यायमाला [ २३ 


° , (१०१) फलाधिकरणम्‌ । ८॥ 
केव फलदं agt कर्माराबित ईरः । ngalara कर्मणः फलदातृता ॥१५॥ 
अ्चेतनात्फलापुते: ास्त्रीयात्पुजितेइबरात्‌ । कालाम्तरे फलोतपत्तर्ना बु्बपरिकहपना LRU 
(आदित इलो० Hə -२०६) 
॥ इति तृतीथोऽध्यायः द्वितीय: पादः समाप्त: ।। 
नाङै" 
॥ अथ तृतोयाध्यायस्य तृतीयः पाद: u 
((०२) सबंवेदान्तप्रत्ययाधिकरणम ॥१॥ 
सवंवदेष्वनेकत्वपुपात्तेरयवेकता । u कौयुमादिनामधमविभेदतः WU 


(१०१) फलाधिक रणा ; 

१. सङ्ग ति- ब्रह्म भिन्न सम्पूर्ण प्रपञ्च का निपेधकर नित्रिशेष ब्रह्म का अववारण पिछले 
अधिकरणा मे किया गया है, देसी ।स्थति में उसमें फलदातृत्व नहीं रह जायेगा; ऐसा प्राक्षप होने पर 
इस अधिकरण का ATEN हुआ है । अतः पूर्व के साथ इतकी आक्षेत्र सङ्गति है । 

२. विषय--ब्रह्म में फलद तत्व का naag कराना इस आधकरण का वचारणीय विषय है । 

३. सशय--जाव को ससार में fafa कमफल भोगते देखा गया है, वह फल स्वतन्त्र कम से 
मिलता है अथवा ईश्वर से मिलता है ? ऐसा सशय हाता है । 

४. पुवपक्ष- शुभाशुभ कम प्रदृष्ट द्वारा फल देते में समर्थ है, ऐसो स्थिति में ईदउर का कम कल- 
दाता मानना यु।क्तयुक्त नहों है । ु 

५. सिद्धान्त-- अचेतन कर्म अथवा तज्जन्य अपूर्व फल नहीं दे सकता । लोक में हेवादि कम का 
फल देते प्रचेतन को नहीं देखा गया है, प्रत्युत सेवा स पूजित राजादि पुरुष फलदाता माने गये हैं । 
शास्त्रसिद्ध ईश्वर को काल्पनिक कहना भो ठोक नहीं, अतः साघुकमे अस/घुकमे का फल जीव को 
ईश्वर ही देता है। कर्मसापेक्ष फलदातृत्व ईश्वर में मानने के कारण उसमें वेषम्यादि दाष को कल्पना 
भी नहीं कर सकते । i 

इस प्रकार पहले चार अधिकरणों द्वारा 'त्वम्‌' पदार्थ का शोबन किया गया था, तत्पशवात्‌ चार 
अधिकरणों द्वारा ब्रह्म में निरूपत्व, निषेवाविषयत्व, अडितीयत्व एवं व्यवहारदशा में फलदातुत्व 
कहकर 'तत्‌' पदार्थ का संशोधन भी हो गया । 

[ तृतीय अध्याय-द्वितीय पाद समाप्त ] 
—— 
॥ तृतीय अध्याय--तृतोय पाद ॥ 
fana पाद में वाक्यार्थज्ञान के लिए तत्‌-त्वम्‌ पद थं का निरूपणा किया गया, अब aai- 
निर्शय के लिए हेतुहेतुमद्भाव मङ्गति के कारण यह तृतीय पादप्राग्म्भ हो रहा है । इस पद के 
अन्तगः निगु ब्रह्म मे नानाशाखापठित पुनरुक्ति का उपसंहार किया गया हे । प्रसद्धत: सगुण 


(t 


उपासना में कहीं पर शाखान्तरीय गुणों का उपतंहार ओर कहीं पर प्रतुपसंहार भी बतलाया जायेगा, 
इससे चित्त को एका प्रतापूवक निगु शवाक्यार्थ ज्ञान Š सामथ्य उत्पन्न होगा। . 
(१८२) पर्ववेदान्तप्रत्ययाधिकरण 
१. सद्भुति-पाद भिन्न होने के कारण पिछले अधिकरण के साथ इस अधिकरण की सङ्गति 


अपेक्षित नहों हैं । 


wv ] हिन्दोललिताव्याख्यायुता .[ अ. ३ पा. ३ अ. ३ इलो. ५ 


f. s वेदने ।।२।। 
विषिइपफल हत्वादे कहब्रं नाम न श्रुतम्‌ । शिरोत्रताख्यधमत्तु अ क 
3 J राम nxi 

(१०३) उपसंहाराधिक्ररणम्‌ — गन: गा 
एकोपा aangaf प्राइार्या वा गुणा: थुजौ । यवुक्तरवाबनारार्या जी हाक ध " नं 
श्रुतत्वादन्यज्ञाखापामाहार्या अग्निहोत्रवत । विशिज्टाविद्योवकारः स्व्याखोक्तपुण. 
> (१०४) प्रन्यथात्वाधिकरणम्‌ nan ववत्त ian 
एका भिन्नाध्यवोद्गोी बविद्या छान्दोग्यकाण्ययो: । एका स्यान्नामनामान्यात्संप्रामादितमत्वतः ॥५ 


q. विषय-बृहदारण्यक तथा छान्दोग्य में पढो गयो पज्चाग्नि विद्या का विचार इस 


अधिकरण में क्रिया गया है । छान्दोग्य मे आयी हुई उपाप्तनाओं का नाम कोथमम्‌ है और हरक 

उगनिषदगत उपासनाओं का नाम वाजसनेय है, पञ्चाग्नि विद्या के अतिरिक्त agaia उपसन,ओं का 
रहेगा । f 

E १४ ST श्रनियों में आथी हुई ञचारिन विद्या mifa उप सनायें एक हैं SKRU भन्न है ? 

२. पुर्वेपक्ष-कौथमादि नाम और शिरोब्रतादि धम के भेद से उपासनायें भिन्न हैं । 

५. सिद्धान्त- maA रहने पर भी विधिरूप एवं फल का s< होने के कारणा ऐसी 
उपासनायें अभिन्न मारो जाती हैं छान्दोग्य तथ, वृइदारप्यक में 'यो ह वे ज्येष्ठ ब श्रेष्ठ च > 
ऐसी विधि एक सी है, पञ्चाग्नि रूप भी समान हा हे एवं ज्येष्ठत्व- श्रेष्ठग्व की प्राप्तिरूप फल भी 

-एक जेसा ही है, अत. उसमें उपासनायें अभिन्न हे । शिरोत्रचादिनाम धम स्वाध्याय का भङ्ग है, 
उपासना का अंग नहीं है । अतः अभेद का कारणा विद्यमान रहने से और भेद के faz न होन के 
कारण शाखाभेद से एसी उपप्तनायें भिन्न-भिन्न नहीं है । 

i (१०३) उपतहार।धिकरण 

१. agfa- सभी शाखाओं में उपासना के अभेद से फन भी अभिन्न हो होता है, यह बतलाने के 

` के लिए फलफलीभाव संगति के कारण हो यह १धिकरणा प्रारम्भ किया जाता है । 

२. बिषय--उपासनाग्नों के फल में भेदाभेद का विचार इस अभ्धिक (रग का विषय हे । 

३. संशय--वर्या सर्वत्र उपासना मे एत्व faz हो जाने पर एक शाखागत उपासना के गुणों 
'का अन्यशाख।य उपासना में उपसंहार करना चाहिए या नहीं ? 

४. पुवपक्ष-वाजसनेयक का प्राण उपासना मे रेत नाम 6 गुण अधिक पढ़ा गया है जो छ न्दाग्य- 
गत प्र णोपासना में उपसहरणीय नहीं है, उपासना का उ कार तो स्वशाखागत गुणों सं ही हो 
जायगा । 

१. सिद्धाम्त--एक शाखागत गुणों का दूसरी शाखा में श्रवण 
-उपसंहार होना चाहिए । जस. अग्निहोत्र आदि अनुष्ठान में शाखान्त 

' बसे ही उपासना Š भी करना चा हए । स्वशाखागत गुणों से जिस 

` है, ऐसे हा शाखान्तरीय गुणों के चिन्तन से भो उपासना का उपका 

SEEN Š . (१०४) अन्यथात्वाधिकरण 

१. सद्भधाति-विधि आदि की समानता से उपासना में एकत्व प 
'उदगीथ विद्या' ऐसो समाख्या को समानता से भो विद्या में अ भेद faz 


न होने १र भी परस्पर गुणों का 
रोय गुणों का उपसंहारं होता है, 
भकार “उपासना का उकार होता 
र हांगा । 


हले कहा गया था, ऐसे ही 

[ ग i होगा । अत: पुवे अधिकरण के 
, साथ दृष्टान्त: संगति के कारण यह अधिकरणा प्रारम्भ होता है । 

२. विषय-उद्गीथ विद्या के भेदाभेद का विचार 


: el इस अधिकरणा में किया गया हैं। 
३. संशय- छान्दोग्य तथा वृहदारण्यक में आयी हु 


š उद्गीथ विद्या भिन्न है भ्रथवा अभिन्न है? 


anama 
—— . . .... 


सर्वाभेदाधिकरणम्‌ ] वेयापिकस्यायमाला [ २५ 


उद्गोथावयवोंकार उद्गातेत्युभयोभिदा । वेद्यभेदेऽर्यवादादिमाम्यमत्राप्रयोजकम्‌ ॥६॥ 
(१०५) व्याप्त्यधिकरणम्‌ uvvu 

किमध्यासोऽयवा बाघ ऐवय वाऽय विशेष्यता । अक्षरस्प्रात्र नास्त्यैक्य नियतं हेस्वभावतः noll 

` चेदेषु व्याप्त झंकार उदगोथेत विशेष्यते । अध्याधादों फल med सं निकृष्टांशलक्षणा ॥८॥ 
(१०-) सवमिदाधिकरणम्‌ Ia 

चसिष्ठत्वाद्यनाहायंम हायं बेवमित्यत: । gma परामर्ञादनाहायंमनुक्Nिंतः Nen 


४. पूर्वपक्ष--उद्ग।थ नाम एवं देवासुर सग्रामादि ana की समानता को देखते हुए दोनों 
की उद्गीथ विद्या एक ही माननी चाहिए । 

५. सिद्धान्त- छान्दोग्य में उद्गोथावयव ओंकार की प्राणदुष्टि से उपापना कहो गयी है, 
किन्तु वृद्ृदारण्यक में सम्पुर्ण उद्गीथ भक्ति की उपासना बतलायी गयी है; अतः वेद्य के भेद से 
उपासना भिन्न है । संग्रामाद को अभिन्नता उपासना के अभेद का प्रयोजक नहों है क्योंकि वह 
अर्थवाद है । प्रत; दोनों शाखाओं में उदगोथ विद्या भिन्न ही है, एक नहीं है । 

(१०५) व्याप्त्यधिकरण 

१. सद्गति -'म्रोमिःयेदक्षरमुदगोयम्‌' (Fo १-१-१) इस वाक्य में 22 कार तथा उद्गेथ में 
विदेपएवबिशेष्यभाव मानकर प्रक्रम के भेद से उपासना में भेद कहा गया था, वह ठीक नहीं है; ऐसी 
आक्षेप सङ्गति पूर्व अधिकरण के साथ इसकी है । 

२. विषय--इस afasta में ॐकार तथा उद्गीथ में सामानाधिकरण्य विवारणीय विषय है । 

३. संहाय--क्या नाम बह्दा को भांति bart तथा उदगीथ में सामानाधिकरण्य अध्या राथ है 
प्रथवा अपवादछप है या द्विजोत्तमो ब्राह्मणो भूमुरः को माँति मुख्यार्थ है प्रथतरा नोलमुत्यलम्‌ को 
भांति विशेषण-विशेष्य को वतलाता है ? 

४. पुवपक्ष-3ॐकार तथा उदगोथ में भभेद तियत नहीं है क्योंकि उसका कोई कारण नहीं 
दोखता, अतः उक्त चारों पक्षों में से किसी भा एक पक्ष का निर्धारण नहों किया जा सकत।। 

५. सिद्धान्त--सम्पुर्ण वेदों में कार व्याप्त है जिसमें उद्गोथ में विशेषणविशेष्यभावरूप 
सामानाधिकरण्य मानना हो उचित है । अध्यास पक्ष में विलक्षणा करनी पड़ेगी, अपवाद पक्ष में 
फलान्तर-कल्पन। का प्रसङ्ग आयेगा मोर अभेद पक्ष भ शब्दद्वय का उच्बारणा व्यर्थं हो जाएगा । 
परिगेषत; बिशे्ण-विशेष्य भाव पक्ष हो श्रेष्ठ है। जब सभी वेदों में n व्याप्त है तो हम किस 
उकार को उपासना कर, ऐसा संशय होने पर 'ओमित्वेतेदक्षरमुइगोयमुपासीत' इस श्रुतिवाक्प द्वारा 
सामभ'क्त उदगीथ के अत्रयवरूप से कार को विशे पत किया गया है। ga: उऊँकार विशेषय है और 
sada उमका विशेषण है अयात्‌ उद्गोथात्रयजहग 226 र को ही उपासना करतो चा'हए, ऐसा 
विशेषण विशेश्यभाव ३ॐकःर एवं उद्गोथ में मानना उचित होगा । 

१०६. सवमेदाधिकरण 

१. agiagi अधिकरण को भाँति 'एब faga) इस वाक्य द्वारा प्रकृत गुणमात्रग्राहक 'एवं' 
शब्द से झाखान्तरीय गुणों को ब्यावृत्ति हो जातो है, अतः पूर्व के साथ इसको दृष्टान्त मङ्गत है। 

२ विषप्र-वाजसनेयक तथ। छ।म्दोग्य में आया हुई प्राण उपासना के भेदाभेद पर यहाँ विचार 
क्रिया गया है। TaN १ 


५६ ] = हिन्दी ललिता व्या रूपा युता [ अब. ३ पा. ३ H. ७ इलो. १३ 


प्राणद्वारेण बुद्धिस्थं वसिष्ठत्वाचि तेन तत्‌ । एवंशब्दनपरामशेयोग्यमाहारयेमिष्यते ॥१०॥ 
| DL ap रिबतेषां स्थितेः ngeu 

ना5वहार्या उत वाऽहार्या प्रानन्दाद्या अनाहृतिः । बामनीसत्टकामादेरिवेतेणां sqa म 

विधोयमानधर्माणां व्यवस्था स्याद्यथार्विध । प्रतिपत्तिफला गं तु सवशाखासु MEIT: १२ 

(१०८) ग्राध्यानाधिकरणम्‌ ॥७॥ पय कति 

सर्वा परम्पराइक्षदेज्ञेया पुरुष एव वा। ज्ञेया सर्वा श्रुतत्वेन वाक्यानि स्युबहुनि हि ॥१३॥ 


३. संशय--क्या प्राण उपापना के वसिष्ठत्वादि गुणों का उक्त दोनों शाखागत प्राण उपासना 
में उपसहार करना चाहिए या नहीं ? i š , 

४. पुवंपक्ष--'य एव वेद' इस वाक्य में 'एव' शब्द से स्बशाखागत गुणा का ही परामश होता है, 
बतः प्राण उपासना में तत्तदशाखोय गुणों का ही चिन्तन करना चाहिए । 


५. सिद्धान्त-प्राण द्वारा बुद्धिस्थ वसिष्ठःवादि गुणों का 'एबं' शब्द से परामश होता है. 


क्योंकि उसमें ऐसी शक्ति है । अत: 'एव' शब्द से परामशंयोग्य समस्त गुणों का उपसंहार प्राणो- 
पासना में उभयशाखा के अनुसार करना चाहिए । 


(१०.) आनन्वाद्यधकरण 
१. सङ्गति--सविशेष प्राणा की उप'सना में शाखान्तरीय बसिष्ठत्वादि गुणों का उपसंहार भले 
हो कर ले किन्तु निविशेष ब्रह्मा के स्वशाखागन घमं से ही प्रमाज्ञान हो जाने के कारणा शाखान्तरीय 
amaata गुणों का उपसंहार करना उचित नहीं है, ऐसी प्रत्युदाहरण सङ्गति के कारणा इस 
अधिकरण का आरम्भ हुत्रा है।, ; , 

*२० विषय-- निविशष ब्रह्म के आनन्दादि गुणों का उपसहार-अनुगसंहार का विचार इस 
अधिकरण मे किया गया है । 

' ३० सशय--निर्गुणब्रह्मप्रातयादक श्रुतियों में कहीं आनग्दरूपस्व, कहीं विज्ञानघनःव, कहीं ad- 
व्यापकत्व ओर कहीं सर्वात्मकत्त्र धम सुने जाते š 


š । वे धम जहां जितने सुने गये हैं उतने का ही 
चिन्तन तत्ताखागत निर्गुण उपासना में करना चाडिए अथवा maraa गुणों का भी चिन्तन 
करना चाहिए? 


. ४. पुवबवक्ष-वामनित्वादि sq ध्येयरूप से विधान किये 
स्वशाखीय गुणों से पूण हो जाता है; पर आनन्दहूपत्वाद धम का 
गया है, उपासना के लिए नहो । अतः व्यवस्थापक विध के 
शाख,न्तरोय आनन्दरूपत्वादि उमस्त गुणों का चिन्तन करना हो 


: ; , (१०८) प्राध्यानाधिकरण 
t. सङ्गति-आनन्दादि धर्म बहा रूप होने के कारण उगसं 
> डर ! 
के उपाय हैं, किन्तु जो ब्रह्मस्दर्य होते हुए भी उपसंहार के य'ग्य नहीं है ऐसा अर्था दिपरत्वरूप 
मात्मधम A ग्रात्मज्ञान छ] याय A प्रन: पूव अधिकरण के साथ इसकी एकफलत्व॑ सङ्गति है । 
२. 'वषय--काठकोपनिषद्‌ के 'इन्व्ियेस्थः परा ह्चर्था? इत्या! वाक्य में पढे 
X | क : क्य त्‌ 
विचार इस अधिकरण में किया गया: है। ` z = र Er oe 


३. सदाय--क्या ये वाक्य भिन्न-सिन्न हैं» थवा ध्रात्मवरक 
४. पुवपक्ष--प्त्येक वाक्य मे परत्व का प्रतिपादन होने के 


गये हैं, उनका चिस्तन भजे ही 
प्रतिपादन ब्रह्मबोध के लिए किया 
अभाव में ada निर्गुण उपसनाओ में 
चाहिए । उँ प्र प्र २ 


हार के योग्य थे क्योंकि वे ब्रह्मज्ञान 


होने के कारण एक हो वाक्य है ? 
कारण ये वाक्य भिन्न-भिन्न हो हैं। 


आत्मगुहीत्यघि इरण ] वया ख्रिकन्याममाला [ ५७ 
पुमर्थः पुरुषज्ञानं तत्र यत्नः धुतो महान्‌ । तदुबोधाय धुतोःक्षादिवद्य एकः पुमांस्ततः ॥१४॥ 
(१०९) प्रात्मगहोत्यधि करण म्‌ us: 

(प्रथम: वणं कम्‌) 
आत्मा चा इदमित्यत्र विराट्स्पादयत्ेश्वरः । मुत्ासुष्टेनेंश्वरः स्याद्गवाद्यानयनादविराट्र ॥१५॥ 
सुतोपसंहृतेरीशः स्यादद्वेतावधारणात्‌ । wiad गवाद्युक्तिब्रह्मात्मत्व॑ विवक्षितम्‌ ॥१६॥ 
( हितीयः वणंकम्‌ )' 
दय़ोबंस्त्वन्यदेकं वा का५३च्छान्दोग्यषष्ठयोः । ` उभयत्र पृथग्वस्तु सदात्मम्यामुपक्रमात्‌ ।।१७।। 
Sle १ RR A Sta 


५. सिद्धान्त-सम्यर्ज्ञान के लिए भ्रर्थादि सभी से परे आत्मा का प्रतिपादन किया ü । वहाँ पर 
प्रत्येक अर्थादिपरत्वेन प्रतिपाद्य नहीं Q क्योंकि उसमें कोई फल नहीं है। "निचाय्य तन्मृत्युमुखात्प्र- 
मुच्यते’ इस वाक्य द्वारा इन्द्रिवादियों थे परे मात्मज्ञान होने पर केवल मोक्षसिद्धि प्रयोजन सुना 
जाता है। मतः प्रतिपाद्य के दथ से इन वाक्यों का झभेद मानना ही उचित है। 


आत्सगृहोत्यधिकरण 
(प्रथम बणंक) 

१. सद्भाति--पूर्व अधिकरण में वाक्यभेद के मय से अर्यादि प्रत्येक में पृथक्‌ प्रतिपा चत्व महीं 
है, ऐसा कहा था । ऐसे ही ऐतरेय के पूवंवाक्य में हिरण्यगर्भ का प्रसङ्ग होने के कारण बाक्यभेद के 
भय दे उसी का आत्म शब्द से बथिथान मानना उचित होगा, ऐसो दृष्टान्त सङ्गति पिछले भधिकरण 
के साथ इसकी है । . 

२. विषय--'आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसोच्नान्यत्किळवनसिषतः (Qao १-१) इस वाक्य 
में आये हुए आत्म शब्द का विचार इस अधिकरण में किया गया है। : 

३. संशय-_क्या यहाँ पर ज्ञात्म शब्द से हिरण्यगभे को कहा गया है अथवा परमात्मा को ? 

४. पुर्वेपक्ष--“आत्मवेदमग्न आसीत्पुरुषविधः”(बृ० १-४-१) इस श्रुति और 'स व शरोरी प्रथम: 
इस स्मृति के अनुसार परमेश्वराधीन किसा दुसरे पुरुष के द्वारा लोकसृष्ठि का प्रवतरण होता है। 
“त ईक्षत लोकान्नु सुजा' (ऐ० १-१) इस वाक्य में लोकस्रष्टा हिरण्यगभ सुना गया है, भृतसूष्टि नहीं 
सुनी गयी है । गवादि का आनयन भो सुना जाबा है। अतः हिरण्परगम ही मात्म शब्द का अर्थ है। 

५. सिद्धान्त-इस सृष्टिवाक्य में आत्म शब्द से परमात्मा को हो कहा गया हे। जसे 
“तस्माहा एतस्मादाध्मन आकाश: सम्भूतः’ (Qo २-१-१) इन अन्य सृष्टिवाक्यों में परमात्मा का 
ही ग्रहण आत्म शब्द से होता है, वेसे ही यहाँ पर भी मानना चाहिए। gaaf का यहाँ पर उपसंहार 
कर लेने पर परमात्मा का ही ग्रहण उचित होगा । गवादि आनयन तो अर्थवाद है, आत्मत्व का 
प्रतिपादन करना ही शास्त्र को अभीष्ट है। ' š ° 

(द्वितीय वणक) 

१. सद्भुति--वाबय को एकवाक्यता के बल से केवल आत्मा में अर्थादिपरत्व मानकर क्षाप ने 
qå अधिकरण में विद्येकत्व कहा था, किन्तु वाजसनेयक र्य में उपक्रम के भेद से वाक्यभेद 
होने के कारण दोनों स्थल पर एक विद्या मानना उचित नहीं है; ऐसी प्रत्युदाहरण सङ्गति पुव 
अधिकरणा के साथ इसकी है । i : Me 

२. विषय--वाजसनेयक तथा छान्दोग्य में आये 'आत्स एवं 'सत्‌ शब्द का बिचार इस 
अधि प्रण का विषय है । नर 

३. संदाय--(कतस प्रात्मा' (go ४-३-७) इस श्रुति के द्वारा बृहदारण्यक में आत्म छब्द खे 


श्द ] हिन्दीललिताव्याख्यायुता [ बः ह पा. है ते. १० इलो. २१ 


साधारणो$यं सच्छब्दः स आत्मा तत्त्वसित्यत: । वाक्यशेषादात्मवाची तस्माढस्त्वेकमेतयोः ।।१८।। 
(११०) कार्याश्यानाधिकरणम्‌ Ne 
अनरतबुद्धचाचमने विधये giga वा । उभे अपि विधोयेते ढर्‍योरत्र श्रुतत्वत:ः ॥१९॥ 


स्मृतेराचमनं प्राप्तं प्रायत्याथंमन्‌द्य तत्‌ । अनग्नतामतिः प्राणविदो$पूर्वा विधीयते ॥२०॥ 


(१११) समानाधिकरणम्‌ ॥१०। O 
दाण्डिल्य विद्या काण्वानां द्विविधेकविधाइथवा । दढिरक्तेरेकशाखाया ह विद्ये इति गम्यते ॥२१॥ 


जिसे कहा गया है, क्या उसी को छान्दोग्य में 'सदेव सोम्येदमग्र "क ना गया ह बया उस को छदो में सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌' (gre ६-२-१) इस उपक्र (छा० ६-२-१) इस उपक्रमस्थ 


सद्वस्तु से कहा है अथवा भिन्न वस्तु से ? कह त = 
४. पुवपक्ष-'सत्‌' शब्द झौर 'आत्म' शब्द लोक में समानाथक नहु देखे गये हैं, अतः दोनों के 
अर्थ में भेद होने से वस्तु भिन्न हैत 
५. सिद्धान्त-सच्छब्द आत्मा एवं अनात्मा दोतों अर्थ में प्रयुक्त होता है। अतः उपक्रमवाकय में 
जब 'सत्‌' शब्द के अर्थ में सन्देह हुआ तो 'स ग्रात्मा, तत्वमसि इस वाक्यशेष में सुना गया आत्मवाची 
शब्द ही शब्दार्थं अर्थात्‌ सदर्थं का वाचक है, दोनों में भेद नहीं š! 
(११०) कार्याख्यानाधिकरण 
१. सद्भाति-जैसे पूवं प्रधिकरण में उपसंहार वाक्यानुप्तार संदिग्व 'सत्‌' शब्द से प्रारम्भ किया 
शया वाक्य भ्रात्मपरक है, वेसे ही 'आचामेत' इस वाक्यशेष के बल से 'ग्राचामन्ति' इश वर्तमान 
लकार से कही गयी संदिग्ध विधि में विधित्व का निर्णय कर लेना चाहिए । इस प्रकार पूवे ग्रधिकरण 
कें निणंब को दृष्टान्त वनाकर इसका उत्थान हुआ Š । 
. २. विषय--भोजन सै पूवं ओर परचात्‌ किये जाने वाले आचमन का विचार इस अधिकरण का 
विषय है। | 
` 3. संशय--छान्दोग्य तथा वाजसनेयक में कहा है कि 'तस्सादेवंविइशिष्प्रत्षा चामेद शित्वाचाचा- 
सैतमेब तदनग्न कुरुते’ (अतः प्राणोपासक भोजन से पुवे ओर भोजन के पश्चात्‌ आचमत करे, 
इस प्रकार वह उपासक प्राण को अनग्न करता है ।) यहाँ पर आचमन ग्रौर प्राण में अनग्तता का 
चिन्तन, ऐसे दो अर्थ प्रतीत होते हैं। दोनों का विधान करने पर व anqa हो जायेगा और एक का 
विधान मानने पर सन्देह होता है कि क्या प्राचमन विधेय है maar अनग्नताचिन्तन विधेय है? 
v. पुर्वेपक्ष- जब दोनों का विधान सुना जा रहा है तव आचमन तथा प्राण के भ्रतरनता चिन्तन 
दोनों को ही विधेय मानना चाहिए । i: 
५. सिद्धास्त--अप्राप्त अर्थ में ही शास्त्र साथंक माना जाता है, इस न्याय से ' है 
ga इस स्मृतिवाक्य द्वारा सभी अनुष्ठान में शुद्धि के लिए S तो ना ही pe 
पर अनुवादकर प्राणोपासना में धनरनताचिन्तन का विधान किया गया है। आ ग 
उसका ग्रनुवादकर प्राणोपासक के लिए अपुर्व अनग्नता विस्तनमात्र का होह चमन पूव से प्राप्त है, 
अतः दोनों विधेय नहीं है । हा विधान करना अमोष्ट है, 
(१११) समानाधिकरण 
= १. सङ्गति--पुव अधिकरण में स्मृतिप्रसिद्ध अचमन का प्र 
Aa कहा गया था, अब एक ही शाखा में अध्येता 
परिहार नहीं कर सकते। अतः विप्रकृष्टदेश्षस्थ 


नुवादकर अनरनताचिन्तनमात्र को 
भोर वेदिता का भेदाभेद होने से पीनरुक्ति का 
वाक्य में से एक को विधायक और दूसरे को 


— 


सम्बन्धाधिकरणम्‌ ] बेयासिकन्यायमाला [ १९ 


एका मनोमयत्वादिप्रत्य भिज्ञानतो भवेत्‌। विद्याया विधिरेकत्र स्यादन्यत्र गुणे विधिः ॥२२॥ 
: (११२) सम्बन्धाधिकरणम ॥११॥ 

सहार: स्याद्व्यवस्था वा नाम्नोरहरह fafa । विद्यकत्वेन संहारः स्यादष्यात्मा घिदेवयो; ॥२३॥ 
तस्योपनिष दित्येवं च द भस्यानत्वदतंनातू । स्थितासीनगुरूपास्त्योरिब नास्नोव्यंवल्थितिः ॥२४॥ । स्थितासीनगुरूपास्त्योरिव नाम्नोव्यवस्यितिः ॥२४॥ 


अनुवादक कहना उचित नहीं होगा । ऐसी स्थिति में स्वप्रदेशस्थ गुणों से विशिष्ट विद्या का विधान 
मानना उचित है, ऐसी प्रत्युदाहरण सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ होता है । 

२. विषय--वाजसनेयक के अग्निरहस्य में 'स आत्मानमुपासीत' इस वाक्य से शाण्डिल्य विद्या 
प्रतीत होती है, उसी शाखा के बृहुदारण्क में 'सनोमयोऽय पुरुषो भाः सत्य: ऐसा पाठ मिलता š! 
इन दोनों में प्रतिपादित विद्या के भेदाभेद का विचार इस अधिकररा का विषय है। 

३. संशय--वया दोनों स्थलों में विद्या एक है ओर गुणों का उपसंहार होता है, ऐसा माना जाय 
अथवा विद्या का भेद एवं गुणों का = चुपसंहार माना नाय ? ऐसा संशय होता हे । 

४. पुर्वेपक्ष- विश्रकृष्टदेशस्थ होने के कारण दोनों स्थलों में विद्या एक नहीं है ओर समान गुणों 
का पाठ होने से गुणोपसंहार भौ अनावश्यक हे | 

५. सिद्धान्त-जंसे भिन्न शाखाओं में विद्या काअभेद और गुणों का उपसंहार होता है, ऐसे ही 
एक शाखा में भो विद्या का एकत्व और गुणों का उपसंहार मानना ही उचित है । समान गुणों का 
पाठ देख पुनरुक्ति की आशङ्का न करे, एकत्र विद्या का विधान कर अन्यत्र उसका अनुवाद करते हुए 


सत्यत्वादि गुणों का विधान मानना उचित ही है ! 'अग्निहोत्र जुहोति' इस वाक्य से विहित होम का. 


अनुवादकर “दध्ना जुहोति' इस वाक्य द्वारा दधि गुणमात्र का विधान जिस प्रकार मानते हैं, वेसे ही 


यहाँ सिद्धान्त में एक ही शाण्डिल्य विद्या है, दो नहीं । एक स्थान पर उपासना का विधान है तथा 


दूसरे स्थान पर विहित उपासना के गुगामात्र का विधान है। 
(११२) सम्बन्धाधिकरण 
१. सङ्गति-एक शाखा के अग्निरहस्य और बृहदारण्यक में एक वाक्य से विद्या का विधान 


धरोर दुसरे वाक्य से विहित विद्या का अनुवादकर गुणमात्र का विधान जैसे पिछले अधिकरण में कहा. 
गया, वंसे हो सत्यविद्या के एक होने पर 'अह' झौर 'महं' ऐसे दो नामों का अनुष्ठान कर लेना: 


; ऐसी दष्टार ति पूर्व के साथ इसको है। 
x i निच नि ES ps इस E का विचारणीय विषय है । 

३. संशय--'सत्यं ब्रह्म' बृहदारण्यक की इस सत्यविद्या में अधिदेव दृष्टि से 'अहः' इस नाम का 
ओर अध्यात्म दृष्टि से 'अहम्‌' इस नाम का ध्यान के लिए उपदेश किया गया है। वहाँ सन्देह होता 
है कि दोनों स्थलों में विद्या के एक होने पर दोनों नामों का चिन्तन करना चाहिए अथवा एक 

? 
Ë: Ta sa व्ह शाण्डिल्य विद्या में विभागपुर्वक पढ़े जाने पर भी एक विद्या सिद्ध हो जाने के 
कारणा गुणों का उपसंहार माना है, वेसे ही एक विद्या से सम्बन्ध रखने के क/रण “अहः” शोर "अहम्‌ 
इन दोनों नामों का अनुसन्धान करना चाहिए । | 

५. मिद्धान्त--आधिदेविक के लिए 'तस्योपतिषद:' इस नाम का और आध्यात्मिक सत्यावद्या 
में 'तस्योपनिषदहस्‌' इस नामविशेष का उपदेश किया गया है । अतः वेद्यवस्तु सत्यब्रह्वा के एक होने पर 
मी स्थानविशेष में पृथक-पृथक्‌ नाम का पाठ होने से दोनों स्थानों पर दोनों नामों का चिन्तन नहीं 
करना चाहिए। जिस प्रकार लोक में गुरु के एक होने पर भी गुरु के खड़े रहने ओर बेठ जाने पर 
शिक पृथक रीति से उपासना का विधान है, वैसे ही यहाँ भी व्यवस्थापुर्वक दोनों नामो का 

चन्तन करना चाहिए । | 


६० ] हिन्दीललिताम्यास्यायुता [ अः३पा.३ गः १३ इलो. २८ 


(११३) सम्भृत्यधिकरणम्‌ ॥१२॥ 
झाहार्बा वा न वाऽन्यत्र सम्भृत्यादिविमुतय; । ग्राहार्या ब्रह्म वमंत्वाच्छाण्डित्यादाववारणात्‌ RKI । 
असाधारणधर्माणां प्रत्यभिज्ञाऽत्र नास्त्यतः । अनाहार्या ब्रह्म प्तात्रतम्बन्धो$तिप्रसञजकः ARN 
(११४) पुरुषविद्याधिकरणम्‌ IMAN 


पुविद्येका विभिन्ना वा तत्तिरोयकताण्डिनोः । मरणावभथत्वादिसाम्यादेकेति गम्यते ॥२७॥ 
बहुना रू९भेदेन किचित्सास्यस्थ बाधनात्‌ । न विद्येक्य तत्तिरीये ब्रह्मबिद्याप्रशंसनात ।।२८।। 


— Z —————aWƏWski 


११३. सम्भृत्यधिकरण 

१. सङ्गति- पुर्व मधिकृरण के साथ इस प्रधिकरण की अतिदेश पङ्गति है। 

२. विषय--राणायनीयों के खिलकाण्ड में सम्भृत्यादि विभूति पढ़ो गयी है और शाण्डिल्या दि, 
दहरादि विद्या में आध्यात्मिक हृदयान्तरवर्ती ब्रह्म डपास्यरूप से सुना जाता है; इसी का विचार इस 
अधिकरण में किया गया है । 

३. संशय--सम्भृत्यादि-विभूति अन्यत्र आहायं (उपसंहायं) है या नहीं ? 


४. पूर्वपक्ष-ब्रह्म एक .है, अतः सम्भृत्यादि गुणों का उपसंहार शाण्डिल्य एवं दहरादि विद्या 
में ada होना चाहिए । 


५. सिद्धाग्त-सम्भृत्यादि गुणों में से जब एक भो गुण शाण्डिल्यादि विद्या में नहीं देखा जाता 
हैंतो फिर विद्येकत्व की प्रस्यमिज्ञा केसे होगी ओर गुणों का उपसहार भी कसे हो सकेगा । ब्रह्म 
एक हे, इतने मात्र से गुणों का उपसंहार मानेने तो अतिप्रसङ्ग होने लग जायेगा । अतः मम्भृत्य।दि 
गुणों का उपसंहार नहीं है। 


११४. पुरुषबिद्याधिकरण 


: १, सङ्भति-इस प्रकार असाधारण गुणों को प्रत्यभिज्ञ त होने के कारण सम्भृत्यादि गुणो से 
बिशिष्ट विद्या में भेद पिछले अधिकरण में कहा गया था, फिर भी बताया मरणावभथ 
गुणों से विशिष्ट पुरुष और यज्ञ के एकत्व की प्रत्यभिज्ञा होने से यहाँ पर विद्या में ए ३.त्व 
मानना चाहिए; ऐसी प्रत्युदाहरण सङ्गत पिछले अधिकरण के साथ इसकी है । 
= र विषय - ताण्डि और पेज रहस्य ब्राहण के पुरुषयज्ञ का विचार इस अधिकररा में किया 
३. संदय--तैत्तिरी पक ओर ताण्ड में पु.षविद्या एक है या भिन्न है ? 
४. JAIA -'यन्मरणं तदवभृथः’ 'मरणमेवावभ्‌थः' T लों में f: 
की समानता होने से विद्या एक है । z `š होत हीला म Wasa 
५. सिद्धान्त-वेद्यरूप का बहुधा भेद होने के कारण £ रे 
ताण्डि प्रौर पेङ्गि की पुरुषविद्या एक नहों ह । इसीलि न रात ona =s: 


$ आश्म ने ए विद्या के भेः से शाखान्तरोय पर š 
विद्या के धर्म आशीमेन्त्रादि को गं राय पाठत पुरुष 
कती नहर तत्तिरीयक में प्राप्ति नहीं है अतः विद्येकत्व को शङ्का मी यहाँ नहीं 


हान्यधिकरणम्‌ ] बेयाप्तिकत्यायमाला [६१ 
(११५) वेधाद्यधिकरणम्‌ ॥१४।॥। 
वेधमन्त्र्रवरर्यादि विद्याङ्गमथवा न तु । विद्यासंतिधिपाठेंन fng manifa ॥२९॥ 
लिङ्केनान्यत्र मन्त्राणां वाक्येनापि च कर्मणाम्‌ । विनियोगात्संनिधिस्तु बाध्योऽतो argat तयोः ।।३०॥। 
(११६) हान्यधिकरणम्‌ ॥१५॥ 
(प्रथमः वर्णकम्‌) | 
उपायनमनाहाये हानायाऊह्ियते$्थवा । अभ्रुतत्वादनाक्षेपाहिद्याभिदाच्च नाऽऽहृतिः ॥३१॥ 


(११५) वेधाद्यधिकरण 

१. सद्धूति-जंसे ग्रात्मविद्या के सन्निहित होने से पुरुषयज्ञ आत्मविद्या का शेष माना गया है, 
ऐसे ही सन्निहित होने के कारण मन्त्र ओर कर्म को भो तत्तद्‌ विद्या का शेष मानना चाहिए, ऐसी 
दृष्टान्त agfa के कारण यह ग्रधिकरण प्रारम्भ किया जाता है। , . 

२ विषय्र-विद्या के समीपवर्ती वेधादि मन्त्र और प्रवरग्यादि कम इस अधिकरण का. 
विचारणीय विषय है । 

३. संशः-त्र्या आथवंणिकों के उपनिषदारम्भ में 'सबं प्रविध्य gad प्रवध्य' इत्यादि आभि- 
चारिक मन्त्र और काण्वों के उपनिषदारम्भ में पढ़ा गया प्रदगर्यादि कमं थिद्या के अङ्ग हैं या नहीं ? 

*. पृवपक्ष-विद्याप्रधान उपनिषद्‌ ग्रन्थ के समीप में पढ़े जाने के कारण वेधादि मन्त्र प्रौर 
प्रवर्य्यादि कर्म को विद्या का अङ्ग मानना चाहिए । 

५, सिद्धान्त-लिङ्क प्रमाण से मन्त्रों का विनियोग झाभिचारिक कमं में हो चुका है औरं 
वाक्य प्रमाण से प्रदग्यादि कर्म का विनियोग अग्निष्टोम में हो चुका है, मतः लिङ्क और वाक्य 
प्रमाण सन्निधिहप प्रकरण प्रमाण से बलवान होने के कारण वेधादि मन्त्र भ्रोर प्रवगर्यादि कमें 
को विद्या का अङ्ग नहीं मान सकते। 

(११६) हान्यधिकरण 
(प्रथम बरक) 

१. सङ्गति--पिछले ग्रधिकरण में विद्यासन्तिहित भी मन्त्रों का, अनादश्यक होने से, उपासना 
में उपसंहार ad बतलाया गया था; बेसे ही अनावश्यक होने से हान की afafa में पढ़ गये उपादीन 
को भी हान का अङ्ग नहीं मानना चाहिए अर्थात्‌ उपादान के बिना मी हात का होना सम्पव है । 
अतः उपादान का उपसंहार अनावश्यक है, ऐसी दृष्टान्त सङ्गति के कारण यह्‌ अधिकरण शारम्म 
होता है । 


२. विषय--ज्ञानी के पुण्यपापादि कर्मों के हानोगादान पर इस अधिकरण में विचार किया 
गया है। 


३. संशय--श टपायनी में कहा गया है कि 'ज्ञानों के पुत्रस्थातोय सभी प्राणी उसके वित्तस्थानीय 
कर्म को यथायोग्य ग्रहण कर लेते हैं।' ताण्डो में कहा है कि 'जंसे घोड़ा अपने शीर के रोये को झाड 
देता है और जेसे राहु के मुख से चन्द्रमा मुक्त हो जाता है, ऐसे हो ज्ञानो सम्पूर्ण पुण्य-पाप को छोड़ 
देता है। उगी प्रकार आथवंणिकों ने कहा है कि “उस समय ज्ञानी पुण्य-पाप दानों का परित्यागकर 
mdan के कारण से रहित हो परमसाम्य को प्राप्त करता है।' यहाँ पर सन्देह होता है कि 
ज्ञानी के पुण्य पाप का हान एवं उपादान सभी स्थलों पर समान रूप से होता है या नहीं होता ? 


[ अ. ३ पा. ३ प्र. १६ इलो. ३५ 


६२ ] हिन्दीललिताव्याख्यायुता | 
विद्याभेदेऽप्ययवाद आहायंः स्तुतिसाम्यतः । हानस्य प्रत्पभिज्ञानादेकविज्ञादिवादबत्‌ ॥३२॥ 
(द्वितीयवर्णकम ) 


Ragai चालनं स्याद्वानं वा चालनं भवेत्‌ । वोधूयन्ते ध्वजाग्राणो त्यादो चालनदर्गनात्‌ ॥।३३॥ 
हानमेव भवेद्वावयक्षेषे$न्योपायनभवात । कर्त्रा न ह्यपरित्यक्तमन्यः स्वोकर्तुमहेति ॥३४॥ 
(११७) साम्परायाधिकरणम्‌ RN 
wad मार्गमध्ये यदि वा मरणाहपुरा । उत्तोयं विरजां त्यागस्तथा कौषीतकोश्ुतेः (lagu 

४. पुर्वपक्ष-अश्रुत होने से, प्राक्षेप अनावश्यक होने के कारण और विद्या के भेद से सवत्र 
'हानोपादा न का उपसंहार नहीं होता । 
. १. सिद्वान्त_विद्याभेद होने पर भी स्तुति की समानता के कारण उपसंहार अथ वाद के रूप 
में करना चाहिए क्योंकि हान की प्रत्यभिज्ञा तो सवंत्र होतो हो है। इसीलिए अथवाद होने पर भी 
उपादान उपसंहार के योग्य है। 
(वितीय बणंक) 
१० सङ्कति--पहले विद्या की सन्निधि में पढ़े गये मन्त्रादि को जसे अकिञ्चित्‌कर कहा था, 
'बेसे ही विधूनन शब्द उपायन शब्द की सन्निधि में प्रयोजक होने से प्रकिञ्चित्‌कर है; ऐसी qera 
सङ्गति पिछले अधिकरण के साथ इसकी है। | 
२- विषय--'विधूनन' शब्द के अथं का विचार इस अधिकरण में किया गया है। 
३. संशय-क्या “विधूनन' शब्द का W चालन है अथवा हान है? 
._ ४. पुवपक्ष-- दोधूयन्ते घ्वाजाग्रारि? इस वाक्य से धूञ्‌ घातु का W चालन होने से 'विधूनन' 
कां अथे चालन ही मानना चाहिए । 
_ ५. सिद्वान्त-'विधूनन' शब्द का अर्थं हान ही करना चाहिए क्योंकि वाक्यशेष में अन्य के द्वारा 
- उसका-अहरा करना सुना गया है। जव तक कोई त्याग नहीं करता, वो उसका ग्रहण दुसरा केसे कर 
"सकता हे । प्रतः विधूनन शब्द का अर्थ त्याग ही करना चाहिए । 
| | (११७) साम्परायाधिकरण 
१. सङ्गति-यदि विद्या कमंनाश का हेतु होती तो केवल हानश्रव णस्थल में T 
-उपसंहार SELA सकता था, 5 भ्रभी तक विद्या में कम TOE ही सिद्ध नहीं पि ह 
प्रकार भाक्षप होने पर यह भ्रधिकरण प्रारम्भ करते हैं, - 
बाग गज ति हैं, इसलिए पूव अधिकरण के साथ इसकी 
i TEG कुर का विचार इस अधिकरण का विषय है। 
° सशय-पयंङ्कविद्या में पयंडू उपासक के लिए सुकृतादि का वि 
| पं धुनन सुना जाता है, क्या वह 
न हर hi an S में Ta अथवा देहत्याग से पुवंकाल में होता है ? 
. ` aa 'स आगच्छत विरजां नदों तां मनसेवात्येति त्सु विधनते? 
_म्रल्लुलोक का यात्री विरजा नदी के तैह्खुकृतबुप्क्ते विधूनुते! (वह 
- ऱ्य पास आता है और उसे मन से ही पार कर जाता है, तत्पश्चात्‌ 


पर वह पुण्प-पाप को छोड़ देता स sf: 
पुण्य-पाप का परित्यान वह यात्री माह र पर रंगा नदो सन्तरण के बाद ही 


अनियमाविकरणम्‌ ] वैयातिकन्यायंमाला ६३ 

कमंप्राप्यफला भावान्मध्ये साधनवर्जनात । ताण्डिथुतेः पुरा त्यागो वाध्यः कौबोतकोक्रप्त: ।।३६।॥ 
š (११८) गतेरथंवत्त्वाधिकरराम्‌ ॥१७॥ 

उपास्तिबो qatati: समो यद्व! व्यबस्थित; । सम एवोत्तरो मार्ग एतयोः कर्महानबत्‌ ॥३७॥। 

देशान्तरफलप्राप्त्य युक्तो मागं उपारितिषु । श्रारोग्यवद्बोघफलं तेन मार्गो व्यवस्थित: ॥३८॥ 

(११९) ्रनियमाधिकरणम्‌ ॥१८॥ | 

घु वा भवेत्‌ । भर्‌ तेष्वेव प्रकरराद्‌द्विःपाठोऽस्य वृथाऽन्यया ॥३९॥ 


५. सिद्धान्त--ब्रह्मलोक मागं के मव्य में ब्रह्मप्राप्तिसे भिन्न पुण्य-पाप के द्वारा प्राप्तव्य कोई 
फल नहीं दीखता है,फिर भला उन पुण्य-पापों को बिरजानदीपयेम्त वह ब्रह्मलो कयात्री निर्थक क्यों चे 
जायेगा । साथ ही, मरणा से पूर्वे जिस पुण्य-पाप का परित्याग कर चुका है उनके, मार्ग के मध्य में, 
पुनः परित्याग का साधन भी सम्भव नहीं Š । उस समय उसका स्थूल शरीर नहीं है faat कि किसी 
साधन का अनुष्ठान कर सके । यदि कहो कि मरण से पूर्व पुण्य-पाप के त्यागने में प्रमाण नहीं दीखता 
है, तो ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि 'अइव इव रोमाणि विधूय पापम्‌’ यह्‌ ताण्डिब्रुति हो उक्त विषय 
में प्रमाण है । अतः उक्त श्रुति से नदोसन्तरण के बाद पुण्य-पाप का परित्यायरूप कर्मे 
कोषोतकि श्रुति ने जो कहा है उसका बाध समझना चाहिए। इर्सालए मरण से पूवं हो उपास्य का' 
साक्षात्कार हो जाने पर पुण्य-पार का परित्याग निरिचत होता है । 

(११८) गतेरर्थवत््वाधिकरण 

१. सङ्गति--विद्या से कर्महान विषय प्रासङ्गिक था जिसे बतला देने के बाद, जिस प्रकार हान 
की afafa में कहीं कहीं पर सुने गये उपायन का सर्वत्र उपसंहार बतला दिया गया, वैसे ही हान की 
afafa में सुने गये क्वचित्क देवयान माग का सवंत्र उपसंहार करना चाहिए; ऐसी दृष्टान्त सङ्गति के 
कारण यह अधिक रण प्रारम्भ करते हे । 

२. विषय--देवयान मागं के उपततंहारस्थल का विचार इस अधिकरण का त्रिषय है। 

३. संशय--उपासना और ज्ञान माग दोनों ही में देवयान मार्ग की व्यवस्था है अथवा केवल 
उपासना में हो है? छु 

४. पुवपक्ष--देवयान मार्ग सगुण ब्रह्म उपासक और निगुण ब्रह्मज्ञानी दोनों के लिए समान 
रूप से बतलाया गया है। जेसे पुण्य-पाप कमं का हान दोनों के लिए समान है, ऐसे ही देवयान मार्ग 
भी दोनों के लिए तुल्य ही है । : 

५. सिद्धान्त--उपासन। से ब्रह्मलोक फल प्राप्त होता है जो देशान्तरवर्ती है, अतः यहाँ पर 
देवयान मार्ग की आवश्यकता है । किन्तु रोगनिवत्ति की माति ब्रह्मज्ञान का फल afaa- 
निवत्तिमात्र है, वहाँ मार्गे का कोई प्रयोजन नहीं है। अतः उपासक के लिए हो देवयान मागं दै, 
ब्रह्म ज्ञानी के लिए नहीं; ऐसी व्यवस्था समझनी चाहिए । 

(११६) अनियमाधिकरण 

१. सङ्गति---इस प्रकार जेसे सगुण विद्या में माग को सार्थकता है, निगु ण विद्या में नही; 
वेसे हो सगुण विद्या में भो कहों मार्ग घुता जाता है, कहीं नहीं सुना जाता है । ऐसी स्थिति में इसकी 
ब्यवस्था होनी चाहिए, अतः पूवे अधिकरण के साथ इसको दृष्टान्त सङ्गति है । 

२ बिषय-सभो सगुण उपासनाग्रों में मार्ग को आवश्यकता पर इस अधिकरण में विचार 
किया गया है । | 


मार्गः धृतस्थलेव्वेव सर्वोपास्ति 


— 
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प्रोक्तो विद्यास्तरे arif ये चेम इति वाक्यतः । तेन बाध्यं प्रकरणं द्विःपाठश्चिन्तनाय हि ॥४०॥ 
(१२०) यावदधिकाराधिकरणम्‌ IREN BE 

ल्रह्मतत्त्वविदां मुक्तिः पाक्षिको नियताऽथवा । पाक्षिक्यपान्तरतमःप्रभृतेजन्मकीतेनात्‌ ।:४१॥ 

नानांदेहोपभो क्तव्यमीजझ्ञोपास्तिफलं बुधाः । सुक्त्वाऽधिकारिपुरुषा मुच्यन्ते नियता ततः ॥ qu 


३. संशय--छान्दोग्य की पञ्चारिति विद्या ओर उपकोसल विद्या में देवयान मार्ग पढ़ा गया है, 
किन्तु शाण्डिल्य और वेइवानर विद्या में देवयान मार्ग नहीं पढ़ा गया है। ऐसो स्थिति में यह सन्देह 
होता है कि यथाश्रुनस्थल में हो मार्ग का नियम है अथवा अश्रुतस्थल में भी मग का उपसहार करना 
चाहिए ? 

४. पुर्वपक्ष--प्रदि प्रभो सगुणा विद्याओं में मार्ग का उपसंहार करना अभीष्ट होता तो एक स्थान 
पर मार्ग का पाठ रहने मात्र से ही सवंत्र उपसंह्वार सम्भव था, दो विद्या में मार्ग का पाठ निरथंक 
हो जाता । ग्रतः यथाधुतस्थल में ही मागे का चिन्तन करना चाहिए, स्त्र नहीं । 

५. सिद्धान्त--पञ्चार्तिविद्या के वाक्यशेष में उसके उपासक के लिए उत्तर मार्ग बतलाती हुई 
श्रुति ने अन्य विद्या के उपासकों के लिए मी swa: अचिरादि (देवयान) मार्ग का कथन किया है। 
SÀ इस प्रकार उपासना करते हैं और जो अरण्य में रह कर श्रद्धा एवं तप को उपासना करते हैं वे 
सभी आवि को प्राप्त करते हैं! इस मार्गप्रतिपादक बाक्य से प्रकरण को बाघ लेना चाहिए । उपास्य 
के गुणों का चिन्तन करते समय उपासना के फल की प्राप्ति के लिए मार्ग का चिन्तन भी अनिवायं 
कहा गया है। अतः सभी सगुण उपासनाओं में देवयान मागं का उपसंहार करना चाहिए । 


(१२०) यावदधिकाराधिकरण 
१. सद्भुति--निगु णा ब्रह्मविद्या का फल मोक्ष ह्वे इसलिए उसमें मार्ग व्यर्थ ही है, ऐसा कहना 
ठीक नहीं क्योंकि इतिहासादि में कुछ ब्रह्मज्ञानियों को भी देहान्तर-उत्पत्ति देखी जाती हवै। अतः निगरण 
ब्रह्म विद्या को मोक्ष का साधन कहना ठीक नहीं है,इस प्रकार आक्षेप होने पर यह अधिकरण प्रारम्भ 
faar जाता है । अतः पूर्व प्रधिकरण के साथ इसकी आक्षेप सङ्गति है। 


२: विषय--निगु ण ब्रह्मविद्या की फलप्राप्ति के लिए देवप्रान मार्ग की आवश्यकता पर विचार 
करना इस अधिकरण का विषय है। 


` ३ संशय--न्रह्मज्ञानियों की मुक्ति वैकल्पिक है अथवा निश्चित है ? 
` v. पुर्वपक्ष-पुराणों में अपान्तरतमानामक वेदप्रबतंक आचाय विष के अर 

में कृष्ण द्वेप.यनहूप से शरीर धारण करते देख जाते हैं | šQ A बिग याता ` ss: 
के घर में जन्म लेते हैं। इसी प्रकार वसिष्ठादि asai होते हुए भी कहीं शाप थे, कहीं स्वेच्छा से 
` भो शरीर ह करते देखे s £ । इससे स निगु रा ब्रह्मज्ञानियों की मुक्ति बैकल्पिक सिद्ध होती है । 

४. सिंदधान्त-- qaqa ने जिन पुरुषों का sagra दिया है वे सब जगज्चिाहक माने जाते हैं 
जिन्होंने पुर्वकल्प में महान्‌ तपइचर्या हरा Sgar डो उपासताकर इस कल्प में नाना देह Ë उपभोग- 
` योग्य अधिकार पद को प्राप्त किये हैं, यह उनके प्रारब्ध हैं, इस प्रारब्ध के क्षीण होने मा वे भी मुक्त 


“हो जायेंगें। अनारब्ध कर्मों का नाश तत्त्वज्ञान ले हो न्या 
होता है, तत्पश्चात्‌ निगु र ब्रह्मज्ञानी की मुक्ति Eo प्रारब्ध कमं का नाश भोग से 


इयदधिकरणम्‌ ] वेयासिकन्यायमाला [ ६४ 


(१२१) अक्षरध्यधिक्करणस, ॥२०॥ 
निषंधानामसंहारः संहारो दा न संहतिः । आनन्दादिवरास्मत्वं नैषां संभाव्यते यतः ॥४३: 
थुतानामाहूतानां च fagani समायतः । ग्रात्मलक्षणता तस्माद्ार्चायास्तुपसंहति: ॥४४: ` 
(१२२) इयदधिकरणम्‌ ।।२१॥ | 
पिबन्तौ द्वा सुपर्ण ति द्वे तिद्ये अयवेकता । भोक्त'रो भोवत्रभोक्ताराविति विद्य उभे इमे ॥४५॥ 
पिबन्तो भोक्त्रभोक्तारावि.युक्त हि समन्वये । इयत्ताप्रत्यभिज्ञानाद्विद्येका सन्त्रयोहंयो: ॥४६॥ 


(१२१) म्रक्षरध्यधिकरण 

१. सद्धति-जेसे धनुष से निकला हुमा बाण अपना काम करके ही रहता है QQ ही आधि- 
कारिक पुरुषों के प्रारव्वकमंवेग डे ही देहान्तर की उत्पत्ति होती है, उसमें सञ्चित कम को कारश नहीं 
कहा गया है। उसी प्रकार जहाँ पर जितनी निषेध श्रृतियाँ हैं उन्हीं से उपलक्षणविघया सर्षेद्वेतनिषेघ 
सिद्ध हो जायेगा, शाखान्तरीय निषेधों को ब्रहाबोध का हेतु नहीं मानना चाहिए; ऐसी qera agia 
के कारण यह अधिकरणा प्रारम्भ किया गया है । 

२ विषय--निषेधश्रुतियों के उपपंहारस्थल पर इस ध्रधिकरण में विचार किया गया दै । 

३. संशय--सवंत्र पठित निषेषश्रुति की यथास्थान व्यवस्था होनी चाहिए अथवा सर्वत्र सभी 


`x 


निषेध श्रुतियों का उपसंहार होना चाहिए ? 

४. पृवंपक्ष--“अस्थूलसनण्व हृ ध्वम्‌ इत्यादि वाक्य द्वारा गार्गी ब्राह्मण में और 'अग्ब्दमस्पशे- 
सरूपमव्ययम्‌' इत्यादि वाक्य द्व।र। कठ श्रृति में जो निषेध करके ब्रह्मावबोध कराया गया है; ऐसे हो 
अन्य श्रुतियां भो हैं। इन सभी निषेधश्च तियों के सवंत्र उपसंहार का कोई प्रयोजन न होने के कारण जहाँ . 
पर जितना aga है उसी से उपलक्षणतया सकल Za का निषेध हो जायेगा, अन्यत्र पठित द्वतनिषेष- 
श्रुति का उपसंहार अन्यत्र निष्प्रयोजन ही है। क्योंकि वे आनन्दादि के समान ब्रह्मरूप नहीं है । 

५. सिद्धान्त-निषेष श्रुतिय,, धुत हो अथवा माहूत हों, सभी एक जेसी हैं । अतः घ्रात्मबोध 
की रढ़ता के लिए द्रेतनिषेषश्रतियों का उपसंहार संत्र होना चाहिए । 

(१२२) इथदधिकरण 

१. सद्भाति-पहले प्रतिपाद्य ब्रह्म की प्रत्यमिज्ञा होने के कारण ads निर्गुण ब्रह्माविद्या एक 
ही है, मतः निषधश्रुतियों का सर्वत्र उपसंहार कहा गया था, किन्तु इस अधिकरण में प्रतिपाद्य वस्तु 
का भेद होने से विद्या भिन्न है; इस प्रकार प्रत्युदाहरण सद्भाति के कारण यह अधिकरण प्रारम्म 
करते हैं । 


२. विषय- मुण्डक तथा कठश्र॒ति में कही गयी ब्रह्मविद्या के भेदाभेद पर इस अधिकरणा में ` 


विचार किया गया है । | | 
३. संशय--'द्वा सुपणा सयुजा सखाया' इस मुण्डक शति तथा 'क्रत पिबन्तो सुकृतस्य लोके' ` 
इस कठ श्रुति में बतलायी गयी विद्या एक है भ्रथवा भिन्न है ? | 
४; पूर्वपक्ष-एक स्थान पर एक भोक्ता ओर gR स्थान पर दो भोक्ता बतलाये गये हैं, 
इस प्रकार भेद देख जाने के कारण विद्या भिन्न है। ; rE) Ç: SBS 


w. सिद्धान्त-प्रथमाध्याय-द्वितीयपाद के तृतीय अधिकरण में 'पिबन्तो' शब्द जीव एवं ब्रह्म~ 


परक होते से उसका भोवता और अभोक्ता अर्थ किया गया है। अत; वेद्यवहतु में भेद नही है ग्रौर द्वित्व 
संख्या को प्रत्यभिज्ञा उभयत्र समान रूप से होती है, इसलिए उक्त दोनों स्थलों में विद्या एक ही है। - 


- इससे यह संशय होता है fe यहाँ पर व्यतिहार 


६६ ] हिन्दोललिताव्याख्यायुता [ अ. ३ पा ३ अ. २३ इलो. ५० 


(१२३) अन्तरत्वाधिकरणम्‌ ॥२२॥ 


विद्याभेदोऽय विद्यं स्याढुषस्तकहोलयोः । समानत्य हिराम्ना शहिद्या मेद: amas n col ' 
सर्वान्तरत्वमुभयोरस्ति विद्येकता ततः । शङ्काशिशेषनुत्य द्विःपाठस्तत्तमस्तीतिवत्‌ ॥४८॥ 


(१२४) व्यतिहाराधिकरणम्‌ ।।२३॥। 
व्यतिहारे स्वात्मरव्योरेकघा घोरुत द्विधा । वस्त्वेक्यादेकधक्यस्य दाइर्याय व्यतिहारगोः NYEN 


ऐक्येडपि व्यतिहारोक्त्या धीद्वंधेशस्य जोवता । युक्तोपास्त्ये वाचनिहो मुतिवद्वाढ्य माथिकस्‌ ।।५०॥। 


(१२३) ४ न्तराधिकरण 

१. सद्भाति--पिछले अधिकरण में 'पिबन्तौ' इस पद को लाक्ष'णक मानकर दोनों हो मन्त्रों में 
भोक्ता ओर अभोक्ता अथं कर लेने से विद्या एक ही सिद्ध की गयी थो, पर यहाँ अर्थ का अभेद होने पर 
भी विद्या एक इसलिए नहीं मानी जायेगी क्योंकि पुनरावृत्ति देखो जाती है; इस प्रकार प्रत्युदाहरण 
सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया गया है । 

२. विषय--वृहृदारण्यक के उषस्त और कहोल ब्राह्मण में प्रतिपादित विद्या के भेदाभेद पर इस 
अधिकरण में विचार किया गया है। | 

३ संशय-क्या उषस्त प्रोर कहोल ब्राह्मण में प्रतिपादित विद्या एक है maar भिन्न है? 

४. पुरवपक्ष--“यत्साक्षादपरोक्षादब्रह्म य ग्रात्मा सर्वान्तरः? ऐसा दो बार पाठ एक ही 
चाजसनेय शाखा के उषस्त एवं कहोल ब्राह्मण में आया! हँ, अतः पुनरुक्तिररिहार के लिए इन दोनों 
स्थानों में विद्या भिन्न माननी चाहिए। | 

५. सिद्धान्त-दोनों स्थानों में सर्वान्तरत्व समान रूप से कहा गया है, अत: वेद्यवस्तु का अभेद 
होने के कारण विद्या एक है । विशेष शङ्का की निवृत्ति के लिए दो ब्रार पाठ बैसे ही किया गया 
है जसे 'तत्त्वमसि' महावाक्य का पाठ नौ बार किया गया है। 


(१२४) व्यतिहाराधिकरण 


१. सङ्गति-पिछ्ठले अधिकरण में विद्या के एम होने पर भी अभ्यास आदराथ वतलाया गया 
था, वसे हो जीव एवं ईश्‍वर के परस्पर विशेषण-विशेष्य मावरूपव्यतिहार-उपदेश आदराथं होने 


के कारण ऐतरेयक में विद्या एक माननी चाहिए; इस प्रकार दृष्टान्त सङ्गति के कारण यह अधिकरण 
प्रारम्भ किया गया है । 


२. faqaq ऐतरेय क श्रुति में प्राये हुए व्पतिहार पर इस अ्रधिकरण में विचार कि 


३. संशप--“तद्योइह सोऽसो atsa सोऽहं या गया है l 


> ऐवा आदित्यपुरुष के प्रसद्ध में पाठ मिलता है, 


एक ही प्रकार की ? ख्या मनोवृत्ति दो प्रकार को बनानो चाहिए प्रथवा 


—=—wWay ya =. 
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(१२५) सत्याम्यधिकरणम्‌ ॥२४।। 
g सत्यविद्य एका वा यक्षरव्यादिवाक्ययोः । फलभेदादुभे लोकजयात्पापहतेः पृथक ॥५१॥ 
प्रकृताकर्षणादेका पपघातोषङ्गघीफलम्‌ । अर्थवादोऽयवा सुख्यो युक्तोऽधिकृतकल्पकः ॥५२॥ 
(१२६) कापाद्यघकाराधिकरएाम ॥२५॥ | 
असहृतिः संहृतिर्वा व्योम्नोदइरहादेयोः । उपास्यज्ञेयभेदेन तद्गुणानामसंहृतिः ॥५३॥ 


(१२३) सत्याध्यविकररण 


१. सद्भति--पिछले अधिकरण में जीब-ब्रह्म के व्यतिहार उपदेश भेद के कारण दो प्रकार 
की मनोवृत्ति बताने के लिए कहा था, ऐसे हो यहाँ भो 'जयतोमान्‌ लोकान हन्ति पाप्मानम्‌' इस 
afa में लोकजय और पापहननरूप फलकथन सै विद्या में भेद सिद्ध होता है; इश प्रकार दृष्टान्त 
सङ्गति के कारण यह भ्रधिकरण प्रारम्भ किया नाता है । 


२ विषय--अधिदेव और अध्यात्म स्थल के भेद से सत्यविद्य। के भेदाभेद पर इस अधिकरण 
सें विचार किया गया है ? 

३. संशय--वाजसनेयक में सत्यविद्याविघान के पश्चात्‌ आदित्य मण्डल ओर दक्षिण नेत्र में 
जिस सत्य पुरुष की उपासना कही गयी है, इन दोनों स्थलों में उपास्य सत्य पुरुष एक है थथवा 
भिन्न है? 

४. पुर्वेपक्ष--फलभेद के कारण विद्या भिन्न माननी पड़ेगी, चाहे उपास्य एक ही हो । 

५. सिद्धान्त--मत्यविद्या एक ही है क्योंकि उपास्य हिरण्यम दोनों स्थानों में अभिन्न हैं, 
फलभेद तो अङ्गोपासना का है, उंखे अथवाद भी माना जा सकता है । मुख्य फल हिरण्याभ को 
प्राप्ति है, वह एक हो है । अत. सत्यबिद्या एक होने के कारण सत्यादि गुणों का उपसंहार एक ही 
सत्यब्गह्म में करना चाहिए । 


(१२६) कामाद्यधिकाराधिकरण 


१. सङ्गति-पिछ्ले अधिकरण में 'तद्यत्तत्सत्यम्‌' इस वाक्य द्वारा प्रसङ्गागत पदार्थ का 
आकर्षण होने से उपास्यरूप का अभेद सिद्ध हुआ था, इसीलिए अधिदत्र एवं अध्यात्म मण्डल में 
सत्यादि गुणों का उपसंहार कहा गया था; किन्तु यहां पर कहो कहीं ग्राकाश को उपास्य कहा 


और कहीं आकाशाश्रित को ज्ञेय बतलाया गया है । इत प्रहार उपास्य के रूप भिन्न होने से गुणों 


का उपसंहार अभोष्ट नहीं है, ऐसी प्रत्युदाहरण सङ्गति पूर्व के साथ इसको है । 


. २. विषय-आकाश एवं तदाश्रित विद्या के वेद्यवस्तु पर इस म्रधिकरणा में. विचार किया 


गया है । 

३ संशय--छान्दोग्य की दहर विद्या में अपहतपाप्मत्वादि गुण पढ़े गये हैं ओर वाजसनेय 
के हादेविद्या में सववदित्वादि गुण पढ़े गये हैं, इन दोनों स्थलों में हादंविद्या भिन्न है प्रथवा अद्धिन्न 
है? अभिन्न हाने पर भो गुणों का उपसंहार होना चाहिए ग्रथवा नहीं ? 


पुर्वपक्ष-उक्त दोनों श्रुतियों में विद्या भिन्न होने के कारण गुणों का उपसंहार नहीं होना 


चाहिए क्योंकि एकत्र दहराकाश उपास्य है और अन्यत्र हादंब्रह्म siq है । 


çs ;] हिन्दीललिताव्याख्यायुता [ अ. ३ पा. ३ अ. २७ इलो, ५७ 


उपास्त्यै afaa स्तुतये ag संहतिः । वह्राकाश aia हृदाकाशो$पि नेतरः ॥५४॥ 
š (१२७) ध्रादराधिकरणम IRAU 

त्त लुप्बते लुप्यते वा प्राणाहुतिरभोजने । न लुप्यतेऽतिथंः पुच i भुञ्जीतेत्यादर'क्ततः UYI 
भुज्यर्थान्नोपजो वित्वात्तल्लोपे लोप इष्यते । भुक्तिपक्षे पूर्वभुक्तादादरोऽप्युपपद्यते ॥५६॥ 
š (१२८) तघिर्घारणाधिकरणम्‌ ।।२७॥ 

नित्या अङ्गावबद्धाः स्युः कर्मेस्वनियता उत । पणंवत्क्रतुसंबन्धो वाक्याल्नित्यास्ततो मताः LON 


५. सिद्धान्त-छान्दोग्य में पठित सत्यक्रामत्बाद गुणों का वाजसनेयक में और वाजसनेयक 
में पढ़े गये सर्ववशित्व।दि गुणों का छान्दोग्य में उपसंहार करना चाहिए क्योंकि हृदय आयतन, 
वेद्यवस्तु ब्रह्म, ब्रह्म का सेतुत्व और लोकासम्भेदरूप प्रयोजन इत्यादि दोनों स्थलों पर समान 
रूप से देखे जाते हैं। एकत्र सगुण उपासना ओर अन्यत्र निर्गुण उपासना का भेद होने पर भी यहाँ 
परं विद्या में भेद नहीं ह्वै क्योंकि गुणों का उपसंहार यहाँ उपासना के लिए नहीं अपितु स्तुति के 
लिए कह्‌ रहे हैं। : 

(१९७) प्रादराधिकरण | 

१. सङ्गति- जेसे पिछले आधकरण में सगुण और निर्गुण विद्या का भेर होने पर भो गुणोप- 
सुहार स्तुति के लिए कहा गया था, वेसे ही भोजन के लोप होने पर भा पूव भोजन को स्तुति के 
लिए प्राणाग्निहोत्र का अलोप मानना चाहिए; इस प्रकार पूर्व के साथ इस ॥ो दृष्टान्त सङ्गति है । 

२. विषय--प्राणाग्निहोत्र के लोप एवं ग्रलोप का विचार हो इस अधिकरण का विषय ë । 

३. संशय--छान्दोग्य की वेरशनर विद्या में प्राणाग्निहठोत्र सुना जाता है। क्या भोजन के लोप 
होने पर प्राणाग्निहोत्र का लोप होता है अथवा नहीं होता है? 

४, पुर्वपक्ष-'पुर्वोईतिथिम्यो$इनीयाते! इप श्रुति में अतिथिभोजन से पूर्व प्ररिनिहोत्र का विधान 
होने के कारण भोजन के लोप होने पर भी प्राणाग्निहोत्र का लोप नहीं होना चाहिए । 

५. सिद्वान्त-'तद्यद्भक्तं प्रयमागच्छेत्तद्ोमीयम्‌' इस श्रुति से भाजन के निमित्त उपस्थित 
भात से ही प्राणारिनहोत्र बतलाया गया है, अतः किती कारण से भोजन का लोप होने पर प्राणा ग्नि- 
होत्र का लोप ही रहेगा । भोजन पक्ष में आदरवचन प्राणाग्निहोत्र के प्राथम्यदिधान के लिए कहा 
गयां है । अत: भोजन के लोप होने पर प्राणा ग्नहोत्र का लोप ही रहेगा । 

I (१२८) तन्निर्घारणाधिकरग 

१. सङ्कति-पूर्वाषिकरण में अनित्य भोजनाश्रित प्राणारिनहोत्र को जेसे अनित्य कहा था 
ऐसे ही यहां पर नित्यकमं की अङ्गभतः उपासनाग्रों में नित त्व बने = हा 
पि नता bua तत्व पतलाने के लिए दृष्टान्त सङ्गति के 

२. विषय--इस अधिकरण में नित 
TATR न उस 
a अ बर्या नित्यकर्माङ्ग उपापना परांता की भांति नित्य है अथवा गोदोहन की भाँति 

४. पुर्वेपक्ष- अनारम्यःघीत होने के कार x 
'यस्य परांमयी जुहुर्भवति' zg नो लाय वी उपासनाय नित्य हैं । जिस प्रकार 


के कारणा q - 
सम्बन्ध बतलाता है, ऐसे ही कर्माङ्ग उपासना भो नित्य ही है। यक साच पणंता का 


यकर्माज भरत उपासनाओं को नित्य" पर विचार किया 


 — M 


लिङ्गभुयरत्वाधिकरणम्‌ ] बयासिकस्यायमाला [ 


पृथक्फलभृतेनेता नित्या गोदोहन।दिवत्‌ । उभो कुरुत gga कर्मापास्यनुपासिंनोः uT. 
(१२९) प्रदानाधिकरणम्‌ ।।२८।। 
gaga पृथरवा स्वाद्वायुधराणानुचिन्तनम्‌ । तत््वभेवात्तयोरेकोकरणनानुचिन्तनम्‌ ॥५९॥ 
अवस्थामेदतोऽध्यात्ममधिदंवं पृथक्थुतेः । प्रयोगभेदो राजादिगुणकेन्द्रप्रदानवत्‌ ॥६०॥ 
(१३०) लिङ्भभुस्त्वाधिकरणम ॥२६॥ 
कम शेषाः स्वतन्त्रा वा मनश्चित्प्रमुख.र्नयः । कमं दोषा: प्रकरणाल्निङ्ग त्वथ्यार्थदर्श नम ॥६१॥ 


५. सिद्धान्त-नित्यकर्माङंग उपासना का फल पृथक्‌ सुना गया है इसलिए गोदोहुनपात्र से 
जलाहरए को भाति वह नित्य नहीं है, वह तो उगासक को इच्छा पर आधारित है। उपासना 
करे या न करे, कर्म तो नित्य करना ही चाहिए, किन्तु उपासना उक्षक़ो इच्छा पर आधारित है। 
अतः नित्यकम के आश्रित उपासना नित्य नहीं है i 

(१२९) प्रदानाधिकरण 

१. सङ्गति-पददले फलभेद से कर्माङ्ग उपासनाग्रों का नित्यानित्परूप प्रयोगमेद कहा था, 
किन्तु इस अधिकरण में वायु प्रौर प्राण का तत्त्वत: अभेद होने के कारण ओर उको प्राप्तरूपं 
फल । ऐक्य होने के कारण घ्यानप्रयोग में भो एकता है; ऐसो प्रत्युदाइरण सङ्गति पूर्व के साथ 
इसक 

२. विषय--वाजसनेयक में “वाणी ने घोषणा को- मै बोलतो हो रहूँगो इस वाक्य द्वारो. - 
amfa à प्राणा को श्रेष्ठ कहा है । वसे हो, अग्व्यादि से वायु को श्रेष्ठ कहा है । इतो प्रकार 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ को संवग विद्या में प्राण ओर वायु को श्रेष्ठता कही गयी है । इस पर विचार 
करके faqa लेना इस अधिकरणा का विषय है। 

३. संशय--बया इप विद्या में वायू एवं प्राण के प्रयोग का अभेद है अथवा भेद है ? 

४. पुर्वेयक्ष-वायु ओर प्राणा में तत्त्वतः अभेद होने के कारण दोनों का एक रूप में चिन्तन 
करना चाहिए। 

५. सिद्वान्त-प्रवस्थाभेद से एवं पृथक्‌ श्रुति को देखते हुए अध्यात्म प्राण और भ्रधिदव वायु. 
का चिन्तन पृथकू-पृथक करना चाहिए । जिस प्रकार इन्द्र देवता के एक होने पर भो 'राजा इन्द्र 
को एकदश कपाल वाले पुरोडाश' का निर्वाप बतलाया है, उससे भिन्न अधिराज इन्द्र ओर स्वराज 
इन्द्र के लिए पृथक पुरोडाश का निर्वाप कहा गया है; वेसे हो तत्त्वतः एक होते हुए भी वायु एवं 
प्राण का, स्थान भेद से, पृथक्‌ पृथक्‌ चिन्तन करना चाहिए । 

(१३०) लिङ्कभुयस्त्वाधकरण 

१. सद्भति--पिछले श्रधिकरण में एक प्रयोग का होना असम्भव होने के कारण वायु एवं प्रा 
का भिन्न रूप मे चिन्तन कहा गया था, तब तो मनदिचिदादि प्ररित का कर्माङ्गरूप से अभिन्नरूप में 
चिन्तन करना उचित होगा; इस प्रकार प्रत्युदाहरण सङ्गति के कारण यह अधिकरण कहा गया है। 

२, विषय --वा जसतेयक अग्निरहस्य में मन के अधिकार में 'छतोस हजार अग्नियाँ सुनी 
जाती हैं जो मनोमय हैं। वसे हो वाकचित्‌, प्राणचित्‌ चक्षुश्चित्‌, श्रोत्रवित्‌, कम चित्‌ मोर अग्तिचित्‌ 
मी सुनी जाती हैं । इस अधिकरण में इनके स्वहप तथा चयन पर विवार किया गया है। 

३. संशय--क्या मनश्चिदादिरूपः कर्माङ्गभूत अग्नि केवल उपासना के लिए दै अथवा 
स्वतन्त्र हैं ? 


७०, ] हिन्दीललिताव्याख्यायुता 
उनश्लेयविधिगाल्लिड्भादेव श्रुत्या च वाक्यत: । बाध्यं प्रकरणं तस्मात्स्वतन्त्र व 
(१३१) ऐकात्म्याधिकरणम्‌ ॥३०।॥ 
प्रात्सा देहस्तदन्यो वा चेतन्यं मदशक्तिवत्‌ । सूतमेलनजं देहे नान्यत्राऽत्मा वपुस्तत: IGRU 
सुतोपलब्धिभू तेभ्यो विभिन्ना विर्षावत्वतः । संवा55त्मा मों तिकाहे हादन्यो5 at परलोक भाक्‌ ॥। .४॥ 
(१३२) अङ्गावबद्धाधिकरणम्‌ ॥३ gu ८ 
safi स्वशाखाङ्गेष्वेवान्यत्रापि वा भवेत्‌ । सांतिध्यार्वस्वज्ञाखाङगेऽ्वेवासो व्यवतिष्ठते IRL 


हिनचिन्तनम_ URM 


४. पूवंपक्ष--प्रकरण को देखते हुए क्रियानुप्रवेशी मनश्चिदादि धग्नियाँ कर्माङ्क ही हैँ । 

५. सिद्धान्त-पूर्वोक्त मनश्चिदादि अग्तियाँ स्वतन्त्र हैं. इसके बोधक धनेक लिङ्ग हैं प्रकरण 
प्रमाण से लिङ्ग प्रमाण बलवान होता है, देसा पूर्वमीमांसा में कहा गया Ë aa: मन श्चिदाद 
अग्तियों का स्वतन्त्ररूप Q ही चिन्तन करना चाहिए, कर्माङ्गरूप में नहीं । 


(१३१) ऐकात्म्याषिकरणा 


१. सङ्गति--मनश्चिदादि घ्रितियों के चिन्तन को gend मानना उचित नहीं है क्योंकि 


देहादि से भिन्न उसके फल का भोक्ता पुरुष हवै दी नहीं, इस प्रकार आक्षेप सङ्गति के कारण यह 
अधिकरण प्रारम्भ किया जाता है। 
२, विषय--देहादि से भिन्न ञ्रात्मसत्ता का बिचार इस अधिकरण में किया यया है । 
- ३. संशय--क्या आत्मा देहादि से भिन्न है अथवा अभिन्न है ? 
. ४, पूर्वपक्ष -मदद क्त की भाँति wal के सम्मेलन से .देह में चेतन्य फूट उठता है; अतः 
शरीर हो ग्रात्मा है, उससे भिन्न आत्मा नहीं है । ; | 
__ ५. सिद्धाग्त-पृथिव्यादि भुतों की उपछब्धि उनसे भिन्न चेतन्य के द्वारा ही होती है क्योंकि 
. पृथिव्पादि विषय. हैं ओर चेनन्य आत्मा विषयो है लो भोतिह़ देह से भिन्न है ओर इस शरीर से किए 
हुए शुभाशुम कमो का फल लोकान्तर एवं देहान्तर में जाकर भोगला है | 
(१३५) शरड्धावबद्धाषिकरण 
१. सद्भुति--भात्मा के चेतन्यादि धमं देह में सम्भव न होने के कार P 
š š ब 2 k ण देह एवं आत्मा का 
"भेद पूर्व PE में बतलाया गया था। बेले ही एक शाखागत दाती ला 
उद्गीथ से स्वरादि में भेद के कारण अभ्यत्र प्राप्वि सम्भव नहीं है। इस प्रकार पर्व के साथ इस 
अधिकरण को दृष्टान्त सङ्गति है । . 4 PEA 
` २. विषय--इस ग्रधिकरण में उद्गीथ कर्म के आशि s s 582 
का विचार किया गया हु। oe त उपासनाग्रों के श.खाभेद से qarqa 
_ ३. संशय--अपनो शाखागत कर्मानुष्ठान के साथ ही क - Y: 
अथवा ads खोय उद्गीथ कमं में उसकी उपासना करनी आह यसा नाच 
Y. पुरवपक्ष-प्रपनी शाखागत उद्गीथादि कर्मों में हो उद f: 
; ; रीथ उपा f 
गया है क्योंकि 'उद्गोथ की उपासना करे' ऐसी सामान्य विधि को विशेष की जमा हर 


सन्निहित स्वशाखागत विशेषण से ही आक|क्षा शार 
र रि उपासा म याच्या दमात चाहिए | त हो नाती है । अतः प्रतिशाखा कर्माज़ 


[ ग.३ पा. ३ अ. ३१ इलो. ६५ - 


लिङ्गभुयस्त्वाधिकरणम्‌ ] बयासिकत्यायमाला [ ७१ 

उक्थे द्गीयादितामान्यं तत्तच्छब्दः प्रतोयते । भू त्या च संनिधेर्बातरस्ततोऽन्यत्रापि यात्य सौ ॥६६॥ 

(१३३) भूमज्यायस्त्वाधिकरणम्‌ ।।३२॥ | 

ध्येयो वदया तरांशो$णि ध्यातव्यः pea एव वा । अशेषपास्तिफलयो रक्त रस्त्यंशधीरपि ॥६७। 

उपक्रसावसानास्थाँ समस्तस्येव चिन्तनम्‌ । अंश(पास्तिफले स्तुत्ये प्रत्येकोपास्तिनिरदनात्‌ ॥६८.॥ 
(१३४) शब्दभेदाधिक्रणर ॥३३॥ 

न भिन्ना उत भिद्यन्ते शाण्डिल्यदहरादयः । समस्तोपासनश्रष्ठ्याद ब्रह्मक्पादप्यभिन्नता ॥६९॥ 


५. सिद्धान्त-उद्गोथ शब्द मुख्यवृत्ति से सामान्यतः सवंशाखीय उदगीथ को बतलाता हैं, 
अतः उद्गीथ श्रुति के द्वारा सर्वंशाखोय उद्गीथ कमं में इसकी उपासना प्राप्त है। सन्निधि से श्रुति 
चलत्रान मानी गयो है, अतः एक स्थान में विहित कर्माङ्ग उद्गोथ उगासना का चिन्तन सर्वेशाखीय 
उद्गीथ कमं में करना चाहिए । 

(१२३) सुमज्यायस्त्वाधिकरण [ द 

१. सङ्गति--पहले उद्गीथ श्रुति के द्वःरा afafa को बाघकर उद्गीथादि उरासनाओं का ` 
प्रयोग सवेशाखोय उद्गोथ कमे में कहा गया था । वेसे हो यहाँ पर व्यस्त उपासना में भो fafasfq 
और फलश्रुति को देखते हुए समस्त उपासना समोपवर्ती स्तुत्यर्थं को बाघकर व्यघ्त उपासना में 
विधेयत्व मानना चाहिए । इस प्रकार पूरव के साथ इस अधिक रण को दृष्टान्त सङ्गतिं है । 

२. विषय-छाम्द.ग्य को वेश्वानर विद्या में Q भगवन्‌! मैं तो द्युलोक की उपासना करता हूँ 
इत्यादि वाक्यों द्वारा द्युलोक, सूर्यादि व्यस्त उपासनाओ का वर्णन है ओर इसके बाद व्यस्त 
उपासना को निग्दाकर समस्त उपासनाओं का विधान है; इनके स्वातन्त्र्य और पारतन्त्र्य का ' 
विचार इस अधिकरण में किया गया है । : 

३. संशय--क्या वेश्वानर विद्या में द्युलोकादि को व्यस्तरूप से उपासना करनी चाहिए 
अथवा समस्तरूप से उपासना करनी चाहिए ? 

४, पुर्वपक्ष-व्यस्त उपासनाओं में भी विधि ओर फल सुने गये हैं, अतः व्यस्त उपासना भी. 
विहित है । 

५ सिद्धान्त--उपक्रम और उपसंहार के द्वारा समस्त उपासना का हो चिन्तन निश्चित होता 
है, व्यस्त उपासनाओं का फलप्रतिपादन समस्त उपासनाओं को स्तुति के लिए किया गया है À 
साथ हो, व्यस्त उपाप्तना को निन्दा भो को गयो है। जेसे दशपूर्णमासादि याग में अङ्ग के सहित 
प्रधान का अनुष्ठान बतलाना अभीष्ट है, प्रयाजादि का नहीं; ऐसे हो वेश्वानर विद्या मे मी समस्त 
उपासना का प्रतिपादन ही अभीष्ट है, व्यस्त उपासना का नहीं I 

(१६४) शब्दमेदादिकररण 

१. सङ्गति--जिस प्रहार व्यस्त उपासनाओं में बिधिश्रुति के होते हुए भो पहले समस्त 
उपासना को श्रेष्ठ कहा था, उपी.प्रकार वेद्यवस्तु का. अभेद रहने पर प्रत्येक में विधि के रहते हुए भी 
समस्त उपासना को श्रेष्ठ नहीं कह सकते । अतः विधि के भेद से उपासना में भी भेद म.ना गया . 
है, इस प्रकार पूव अभिकरण के साथ इसको दृष्टान्त सङ्गति है । | 

२. विषय--पगुणाब्नह्मविषयक शाण्डिल्गदि विद्या और प्राणादि विद्या के भेदाभेद का इस 
अधिकरण में विचार किया गया है । ` - 

३. संशय--क्या सगुणअह्मविषयक शाण्डिल्यादि विद्या ओर प्राणा'द विद्या प्रभिन्न Q या 
भिन्न है ? £ 


७२ ] हिन्दीललिताव्याख्यायुता [ ल. ३ पा. ३ अ. ३५ इलो. ७४ 
पथक्कृतम्‌ । दहुरादीनि भिद्यन्ते पृथवपृ यगुपक्रमात्‌ Nyo 
i ( १३५) विकह्याधिकरणाम, ॥३४॥ के 

धहुंग्रहेष्यनियमो विकल्मनियमो$ाथवा । नियामकस्याभावेन याथाकाम्यं प्रतीयताम्‌ ॥७१॥ 
ईशसाभात्क्तेस्व्वेकविद्ययेव प्रसिद्धितः । ग्मन्यानर्थक्यविक्षपो विकल्पस्य नियामको ॥७२॥ 

(१३६) काम्यधिकरणम्‌, ॥३५॥ sss 

प्रतोक्रेष विकला: स्याद्याथाकाम्येत वा मतिः । ग्रहंग्रहेष्विवेतेषु साक्षात्कृत्ये विकल्पनम्‌ ॥।७३॥ 
देवो भूत्वेतिवन्नात्र काचित्साक्षात्कृतो मितिः । याथाकाम्यमतो5मोषां समुच्चयजिकल्पयो: voyn 


४. पुर्वेपक्ष--समस्त उपासना भ्रष्ठ मानी गयो है और उसका विषय ब्रह्म भी एक है, इमीलिए 
ये सब सगुणब्रह्म विषयक विद्यायें अभिन्न मानो जायेंगी । š Fe 
५. सिद्धान्त-वेद्य से अभेद रहने पर भी यहाँ पर विद्या भिन्न-भिन्न ही है क्योंकि सभी विद्याओं 
का अनुष्ठान शक्य नहीं है और गुणों के कारण ब्रह्म फा स्वरूप भी पृथक्‌ पृथक्‌ हो जाता है । अतः 
वैद्य का अभेद रहने पर भी बनुबन्ध गुण के भेद बे वेद्यमस्तु में भी भेद आ जाता है, इसोलिए यह 
विद्या. भिन्न-भिन्न हो हैं । 


कृत्स्नो पास्तिरशक्यतवादृगुं ब्रह्म 


(१ ५) विकहराधिकरणा 
१. सङ्गाति-ूर्वाधिकरणा के साथ इस अधिकरण की हेतु हेतुमद्ध।व सङ्गति है । 


२. विषय--श्रहंग्रह उपासना में विकल्प एवं समुच्चय के अनुष्ठान पर इस अधिकरण में ` 


विचार किया गया है । 
३. संशय--क्या अपनो इच्छा से उपासक सगुणत्रह्मविद्य; का अनुष्ठान समुच्चयरूप में करेगा 
अथवा विकल्परूप में ? 
४. पुर्वपक्ष-निय।मक के अभाव में उपासक इनका यथेच्छ अनुष्ठान कर सकता है | 
T ५. सिद्धान्त--इन विद्याओं का अनुष्ठान विकल्प से हो करना चःहिए, समुच्चयरूप में नहीं 
यक उपास्य का साक्षात्काररूप फल समो का समान रूप से बतलाया! गया हे । अत: समुच्चय 


अनुष्ठान विक्षेपकारक और अनावश्यक होने के कारण साक्षात्कारपयंन्त एक ही उपासना करनी 


चाहिए | [ 
s=. (१३६) -काम्यधिकरण 
१. सङ्गति-पहले अहंग्रह उपासनाग्रो का अनुष्ठान विकल्प से कहा गया था, वैसे ही उपासनात्व- 
सामान्य को देखते हुए प्रतीक उपासनाओं का मो क्यों नहीं विकल्प से ही भ्रनुष्ठान माना जाय: 
इत.प्रहारःआक्षप होने पर इस अधिकरण का उत्थापन हुआ है। 


` २. विषय नाम ब्हात्युपास्ते' (छः. ७-१-५) इत्यादि argi से कही गयी प्रतीक उपा- 


सनाओं के विकल्प और सम्मुच्चय का विचार इस अधिकरण में किया गय 
३. सशय--क्या प्रतीक उपाम्नाये विकल्प से को जाँय अथवा उप 
या समुच्चय.माना जाय ? र 
अ. बे प साक्षात्कार फलवाली अहुग्रह उपासना ओं 
विकल ही मानना. चाहिए । ee eh हाल 
५. सिद्धान्त--क्रिया की भांति अदृष्ट द्वारा फल का 


का फल दृष्ट का साक्षात्कार करना नही है, ये तो काम्य जनक होने के कारण इन प्रतीक उपासनाओं 


गो उपासतायं तः 
विकल्प.या समुच्चय, दोनों हो प्रकार से ये प्रतीक उपासना ON को इच्छानुसार 


Të ` 
[सक के इच्छानुरूप विकल्प 


भाँति इन प्रतीक उपासनाओं में भी ` 


पुरुषार्थाधिकरण ] वैयासिकन्यायमाला | [ ७३ 


š (१३७) यथाश्रयभावाप्रिकरणम्‌ ॥३६॥ 
समुच्चयोऽङ्गवद्धेषु याथाकाम्येन .वा मति: । समुच्चितत्वादड्गानां तद्वद्धेषु समुच्चयः ।।७५॥ 
ग्रह गहोत्वा स्तोत्रस्याऽऽरम्भ इ गादिवन्नहि । श्रयते पहभावो5त्र यायाकाम्यं ततो भवेत्‌ ॥७६॥ 
(आदितः इलोक संख्या-२९४) Si 
(इति तृतोयाव्यायस्य तृतीयः पादः) 


@ तृतीयाध्यायस्य चतुर्थः पादः छ 
(१३८) पुरुषार्थाधिक्रणम्‌ uqu 


क्त्वर्यमात्मविज्ञानं स्वतःत्रं वाऽऽत्मनो यतः | देहातिरेकमज्ञात्वा ^ वामतो यतः ।॥ बेटा तिरका ता क वादक न galazi तत; ugi 


(१३७) यथाश्रयभावाधिकररा 

१. सद्भाति--पहले जिस प्रकार स्पतन्त्र होने के कारण प्रतीक उपासनाओं का अनुष्ठान 
यथेच्छ कहा था, अडू गाश्रित उपासना वेसो स्वतन्त्र नहीं है किन्तु अङ्पतन्त्र है; इस प्रकार पूर्व के सांथ 
इस अधिकरण की प्रत्युदाहरण सङ्गति है ' [ 

२. विषय--वेदत्रयविहित aaisa उद्‌गोथाभित विद्याओं के समुच्चय ओर विकल्प पर इस 
अधिकरण में विवार किया गया है । j 

३. संशय--क्या कर्माङ्‌ग उद्गीयाश्रित्र वेदत्रयविहित उपासनाओं का अनुष्ठान समुच्चय रूप 
में किया जाय अथवा विकल्पर्प में ? 

४. पुउेपक्ष--अङ maag उपासनाम्रों का अनुष्ठान समुच्वयरूप में ही करनी बाहिए । जेसे 
याग के अंगों का अनुष्ठान समुच्वयरूप में किया जाता है, वसे हा amfa उपासन!ओं का 
अनुष्ठान भी समुच्चयरूप में करना चाहिए क्योंकि ये भो अपने आश्रय के अवीन हैं । 

५. सिद्धान्त-अंगों की भाँति अंगाश्रित उपासनाओं में सहभाव का नियम नहीं है । अतः 
“ग्रह गृहीत्वा चमसं वोन्नीय स्तोत्रमुरकरोति' इत्यादि वाक्य में ग्रह, स्तोत्र और शंसनादि का जैसे 
पोर्वापर्य निश्चित रहने के कारण सहभाव सुना जाता है, प्रतोक उगाउनाों में वेसा पोर्वापर्य 
सहभाव नियत न रहने के कारण उसका अनुष्ठ न साधक को इच्छा पर आधारित है, वह यथेच्छ 
विकल्प और समुच्चयरूप में उन उपासनाओं का अनुष्ठान कर सकता है | 

( तृतीय अध्याय - तुतीय पाद समाप्त ) 
mene 
& तृतीय अध्याय-चतुर्थं पाद छु 

इस पाद में faiu ब्रह्मावद्यागत अन्तरङ ग-बहिरङ्‌ ग साधनों का विचार किया गया है। 
पहले गुणोपसंहारनिरूपण द्वारा परापर ब्रह्मविद्याःका फल निश्चित किया गया था, अब इस पाद में 
फर्मेनिपेक्ष उस विद्या में पुरुषार्थ शाधनत्व: बतलाने के लिए उसके बहिरंग साधन यज्ञादि और 
अन्तरग साधन शम-दमादि एवं श्रत्रणादि का निरूपणा किया जाता है। इस प्रकार पूवं पाद के 
साथ इस पाद को एकविद्यःविषयकत्वलूप संगति है। : ! : : 

(१३८) पुरुषार्थाधिकरण 

१. सद्धुति--कर्मांग विद्या के प्रसंग को लेकर ब्रह्मज्ञान में कर्पागत्व का : प्रश्‍न उठाकर 
समाधान देने के लिए यह अधिकरण प्रारम्भ होता है, इमलिर पूर्व अधिकरण के साय इसको 
प्रसंग संगति है । | ji 


vy ] [हरदीललिताव्याख्पायुता [ अ.३ पा. ४ अ २ रलो, ६ 


aga: कमहेतुहेन्ति प्रत्युत कर्म सा ।. प्राचारो लोकसंग्राही स्वतन्त्रा ब्रह्वाधी स्ततः uqu 
(१३६) परामर्शाधिकरणम्‌ (uqu [ 

(प्रथमवणंकम्‌) 

वास्त्युध्वेरेताः कि वाऽस्ति नासत्यसादविधानतः। वोरघातो विधेः क्लुप्तावन्धपङ्ग्वाधिगा स्मृतिः।३॥। 

अस्त्यपुर्वविधेः क्लुप्तेर्वोरह्‌।ऽनग्निको गुही । अन्भादेः पृथगुक्तस्वात्स्मस्थातां शूयते निधिः Ia 

( द्वितीयवर्णकम_ ) 

लीककाम्याअ्रपो ब्रह्मनिष्ठामहुति वा न वा । यथावकाशं ब्रह्मंव ज्ञातुमहंत्यवारणात्‌ VY । 


२. विषय--इस अधिकरण में प्रौपनिषद्‌ आत्मज्ञान का विचार किया गया है। 

३. संशय--क्या आत्मज्ञान कर्ता द्वारा कमे में प्रवेशकर पुरुषार्थ का साधक है अथवा स्वतन्त्र 
ही पुरुषाथं का साधन है ? 

४. पुर्वपक्ष--देहातिरिक्त आत्मा को माने तथ! जाने बिना कोई भो यागादि क्थ नहीं करता, 
प्रतः आत्मज्ञान कमं के अंगरूप में पुरुषार्थ का साधक माना गया है। 


_ ५. सिंद्धास्त-इस स्वतन्त्र औपनिषद्‌ आत्मज्ञान से मोक्ष मिलता है, यह आत्मज्ञान AIAT फल ` 


मौक्ष देने में कर्मादि को अपेक्षा नहों रखता । ज्ञान की उत्पत्ति में कमं ग्रौर उपासना सहायक हो 
सकते हैं, किन्तु उत्पन्न आत्मज्ञान स्वतन्त्र ही मोक्ष देने में समर्थ है । ब्रह्मज्ञानियों द्वारा यागादि कर्मों 
का अनुष्ठान लोकसंग्रहाथं किया जाता है, वह ज्ञान का उपकारक नहीं है । 
(१३९) परामर्शाधिकरण 
: Ka वर्णक ) 

१. सद्भति--पहले संन्यास आश्रम सद्भाव में जो प्रमाण दिया गया था, वह विधि के 
डी में कसे सम्भव हो सकेगा । इस प्रकार आक्षप संगति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया 
गया है । 
२. विषय--संस्यास आश्रम को वेधता का विचार इस अधिकरण में किया गया है । 

३- संशय-संन्यास प्राश्रम शास्त्रविहित हैं अथवा नहीं ? 

X. पूचपक्ष-सन्यास आश्रम का विधान नहीं है । š rh विपरीत 'वह देवताओं का हत्यारा 
माना जाता है जो अग्नि का उद्वास कर देता है! ऐसा तिषेघवचन भो मिलता है। ओर यदि स्मृति 
में A संन्यास का विधान है तो वह अन्धे, पंगु इत्यादि के लिए है क्योंकि वे कर्मे करने में समर्थ 
नहीं हैं। 

५. सिद्धास्त-गाहंस्थ की भाँति संन्यास आश्रम का भो विधान शास्त्रो गे मिलत 
के श्रवण न होने पर भो अपूर्व अर्थ के रूप में विधि को कल्पना को जा सकती है । है Te 

_ इत्यादि जो दोष कहे गये हैं वह तो उपसन्नारिन गृहस्थ के लिए है। अन्धे आदि अपङ्ग के लिए 
पृथक्‌ से संन्यास की बात कही है। मतः स्वस्थ त्रेवाणक के लिए विधि सुनो जातो है, जैसा कि 
जन नय भवेत्‌, गृहो भूत्वा वनी भवेत्‌, वनी भूत्वा परिवजित्‌' ऐवा जाबालभृति 
( द्वितीय वणक ) 

१. सङ्गति-पूर्वोक्त रीति से आक्षेप होने पर इस अधिकरण का आरम्भ हुना है। 

२. विषय--इस अधिकरण में संन्यास प्राश्रम को वैधता का विचार किया गया है । 

३, संशय--लोकका मी आश्रमी ब्रह्मनिष्ठ हो सकता Ë या नहीं ? 


पारिप्लवाधिक्रणम्‌ ] वेयासिकन्यायमाला [ ७५ 


अनन्यचित्तता ब्रह्मनिष्ठाऽमो कर्मठे कथम्‌ | कम त्यागी ततो ब्रह्मनिष्ठामहति नेतरः ॥६॥ 
(१४०) स्तुतिमाद्राधिकरणम्‌ ॥३॥ 

स्तोत्रं रसतमत्व।दि ध्येयं वा गुगवर्गतात्‌ । जुड्रादित्प्र इत्यादाविव कर्मा ङ्गसस्तुतिः ॥७॥ 

भिन्नत्रकरणस्यत्वान्नाङ्गविध्येकवाक्रता । उपासीतेजिविष्युक्तेष्यंय रसतमादिकम्‌ su . 
(१४१) पारिप्लवाधिकरणम्‌ ॥४॥ | 

पारिप्ञ वाथ माख्यानं किंवा विद्यास्तुतिःस्तुतेः । ज्यायो$नुष्ठातज्ञेषत्वं तेन पारिष्लवार्थता ven 


४. पु्वेपक्ष--किसो भो भ्राश्रम में रहने वाला व्यक्ति आश्रमकुम सम्पन्नकर अवकाश मिलते ही 
ब्रह्म चिन्तन कर सकता है, इसमें कोई प्रापत्ति नहीं है । मौर लोककामों ब्रह्म को नहीं जान सकता, | 
ऐसा निषेधत्रचन कहीं मो नहीं है । अतः समो ाश्रमितों सें ब्रह्म निष्ठा हो सकती है। : 

५. सिद्धान्त--समस्त व्यापारों का परित्पगाकर अनन्यचित्त से ब्रह्म में समाप्ति को ब्रह्म निष्ठा. 
कहते हैं, ऐपो ब्रह्मनिष्ठा adya में aria नहीं है । कर्मानुष्ठ:न ग्रो २ कमंत्याग परस्पर विरोधी 
होने के कारण कमंत्यागी में हो ब्रह्मनिष्ठा होती है, दूसरों में नहीं । 

(१४०) स्तुतिमात्राधिकरण 

१. सद्भति-- पिछले अधिकरण में अनुष्ठेय साम्पश्नुति होने के कारण संन्यास धम को - 
विधेय कहा था, QW ही यहाँ पर रसतमत्वादि अङ्गाश्रित होने के कारण 'इयमेव जुहरादित्यः' 
इत्यादि श्रृति स्तुति मात्र के लिए है; इस प्रकार पूर्व अधिकरण के साथ इसको दुष्टान्त खङ्गति है । 

q. विषय--इस श्रधिकरण में उद्गीथ आदि उपासना का विचार किया गया है । 

३. संशय--'रसों में सर्वश्रेष्ठ रस यह है जो asza उइगोथ है' इस वाक्य हारा उद्गीथ 
उपाप्तनाओं में कर्माङ्ग s< Tis की स्तुति को गयी है अथवा गुण का विधान है ? त 

४. पुर्वपक्ष-'इयमेव जुहुरादित्यः कर्मः स्वर्गो लोह आहवनीय’ इस वाक्य द्वारा जुह्वादि 
स्तुति की भाँति रसतमत्वादि वाक्य भो कर्माङ्ग उद्गीथ को स्तुति के लिए आया है । 

५. सिद्धान्त--भिन्न प्रकरणस्थ होने से अङ्गविधि के साथ एकवाक्या नहों है । “उपाप्तीत' इस 
वाक्य से उपासना का विधान किया गया है, उस विधि की afafa में रसतमत्वादि गुण चिन्तन 
के लिए विहित है, वह स्तुतिमात्र नहों है । 

(१४१) पारिप्लवाधिकरण 


१. सङ्गति--पहले जसे उद्गीथादि को स्तुति को अपेक्षा से उपास्य अ कय को anda मानने 
में श्रेष्ठत्व कहा गया था, वेसे हो उपनिषद्‌ में आयी हुई अ.ख्यायिकाग्रों को भी विद्या को स्तुति 
मानने की अपेक्षा पारिप्लवशेष मानना श्रेष्ठ होगा। इस प्रकार qå अधिकरण के साथ इसकी 

ष्टान्त संगति है । ओं में किये 
š 3 Rb के प्रन्तगज आयी हुई आस्पायिकाओं का विचार इस अधिकरण में किया 
गया A संशय--“याज्ञवल्क्य की दो पत्नियाँ थी-मेत्रेयी और कात्यायनी' इत्यादि वाक्य से वेदान्त . 
में पढे गये आख्यान क्या पारिप्लवार्थ हैं अथवा सलिहित विद्या की स्तुति के छिए है? . .  :.. 
z पुर्वेपक्--आख्यानसामात्य को देखते हुए समी प्राखूपानों को पारिप्लवार्थ हो मानना चाहिए : 


जो अनुष्ठेय विद्या के शेषरूप में माने जायेंगे । ; 


७६ ] हिन्दी ललिताव्यारूरायुता [ अ. ३ पा. ४ अ. ६ इलो. १४ 


सनुवंवस्वतो राजेत्येबं तत्र विशेषणात्‌ । अत्र विद्यकवाक्यत्वभावाद्विद्यास्तुतिभवेत्‌ ॥१०॥ 
(१४) अग्नोन्धनाद्यधिकरराम Iz दिष दस 
आत्मबोध: फले कमपिक्षो नो वा, ह्यपेक्षते । अङ्गिनोऽङ्गेऽ:पेक्षायाः प्रयाजादिषु दशनात्‌ ॥११॥ 
प्रविद्यातमसोध्वंस्तो दृष्ट हि ज्ञानदोपयोः । नेरपेक्ष्यं ततोऽत्रापि विद्या कर्मातपेक्षिणी ॥१२॥ 
(१४३) सबपिक्षाधिकरणम्‌ ngi प 
- उत्पत्तावनपेक्षयमुत mafala । फले यथाऽनपेक्षवमुत्पत्तावनपेक्षता ॥१३॥ 


पज्ञशान्त्यादिसापेक्षं विद्याजन्म श्रुतिहयात्‌ । हलेऽनपेक्षितोऽप्यश्वो रये यद्वदपेक्ष्यते । १४॥ 


५. सिद्धान्त प्रथम दिन 'मतुर्वेवस्वतो राजा' द्वितीय दिन 'यमो ववस्वंतो राजा” इन विशेष 
ग्रास्यानों को पारिप्लव।थं होने के कारण कर्म का शेष मान सकते हैं; किःतु ओपतिषद आख्यानों 
कौ कभ का शेष नहीं मान सकते । अतः सन्निहित विद्या को स्तुति के लए ये आख्यान प्राये हैं, 
इसलिए विद्या के साथ इसकी एकवाक्यता लक्षित होती है । अत. ये विद्या के स्तावक माने 
जाते हैं I 
č (१४२) अग्नीन्धनाद्धिकरण 

१. सद्भाति--प्रोपनिषद आख्यानों को जसे विद्या का अंग कहा, वेसे ही कर्मों को भी विद्या 
का अंग मानना चाहिए; इस प्रकार की दृष्टान्त संगति के कारण यह ग्रधिकरण प्रारम्भ किया गया है । 

२. विषय--इस अधिकरण में विद्या में अग्निहोत्रादि कर्मो की आवश्यकता का विचार 
किया गया है । I 

३. संशय-क्या ब्रह्मविद्या अपना फल मोक्ष देने के लिए कमं को श्रपेक्षा करती है या 
वहीं करती ? 

४. पुवंपक्ष--अंगी को जैसे प्रयाजादि अंग की अपेक्षा होती है, वेसे हो ब्रह्मज्ञानहप अंगी को 
अपने अगभूत कर्मो को मो ग्रपेक्षा होतो हो है । 

५ सिद्धान्त--तम का नाश करने में जेसे दोपक स्वतन्त्र है वेसे ही अविद्या का नाश करने में 
ज्ञान भी स्वतन्त्र है। अत: ब्रह्मविद्या प्रपना फल मोक्ष देने में कमं को अपेज्ञा नहों रखतो है, उसमें 
वह स्वतन्त्र है । 

(१४३) सदपिक्षाधिकरण 

१ सञङ्गति-पहले कहा था कि जेसे ब्रह्मविद्या अपना फल मोक्ष देने में कर्मों को अपेक्षा 
नहीं रखती है, बसे ही अपनी उत्पत्ति में भो ब्रह्मविद्या कर्मों को अपेक्षा नहीं रखेगी; इस प्रकार की 
' दुष्टास्त संगति के कारणा यह अधिकरणा प्रारम्भ किया जाता है । 

i है| विषय-ब्रह्मविद्या के लिए यागादि कर्मों की स्थिति का विवार इस प्रधिकरण में किया 
E ड्‌ नि चि में हाय po अपेञ्जा रखती है, अथवा नहीं ? 
ज siasa रि ब्रह्मविद्या जसे कर्मनि-पेन है. वेसे हो अपनी उत्पत्ति 

५. सिद्धान्त--॥ह्म विद्या अपनी उत्पत्ति में याग।दि बाह्यकर्म और शम दमादि घ्रःम्पन्तर कर्म 
की अपेक्षा रखती है, क्योकि श्रुति और स्मृति इसमें प्रमाण है । हल खोंबने में अदर को ग्रपेक्षा नहीं 

मो हो, किन्तु रथ लोचने में उसको अपेक्षा होती हो है, वेसे हो ब्रह्मविद्या अपना फन देने में भले 


Sate हो, किन्तु अपनो उत्पत्ति में यागादि कर्मों की और शमादि मावतों को मा अपेक्षा 


आश्रमकर्माधिकरणम्‌ ] वेया सिकश्यायमाला [ ७ 

(१४४) तर्वाच्चानुमत्यघकरणम्‌ (su 

सर्वाशनविधिः पराणबिदोऽनुज्ञाऽथवाऽऽपादि । अपुर्देत्वेत सर्वान्नभुक्तिध्पातु विधीयते ng 

श्वाद्यच्ञ मोजनाशक्ते: शास्त्राचयाभोज्यवारणात । आपडि प्राणरक्ष/यमेवानु जायते5खिल म्‌ LRI 
ह š (१४५) आश्रमकर्माधिकरणस्‌ uan र 

विद्यायमाश्षमाथ च द्विः प्रयोगोऽयवा सकृत्‌ । प्रयोजनविमेदेन प्रयोगोऽपि विभिद्यते ॥१'॥ 

श्राडारथंभुकस्वा तप्तिः स्याद्विद्याथनाऽऽ्रमस्तया अनित्यनित्यसंयोग उक्तिभ्यां खादिरे मत. । gall 


` 


(१४४) सर्वान्नानुमत्यधिकरण- 

: १. सद्भाति-पहले जेसे 'विवदिषर्ति! इस वतमान क्रिया में भी पञ्चम लकार को कल्पनाकर 

विधि म नी गयो यी वेसे हो 'इप प्राणोयासक के लिए कुछ भो अभक्ष्य नहों है' इस वतमान लकार्‌ 
में पूर्वता को देखते हुए क्यों नहीं बिधि को कल्पना को जाय; ऐसो अक्षय संगति के कारण यह 
अधिकरणा प्रारम्भ किया गया है । : 

२. विषय--इप अधि २ रण में प्राणोपासक के लिए भक्ष्याभक्ष्य का विचार किया गया है।.. 

३. संशय- विद्या के अंगहूप में जेसे शम-दमादि बिहिन हैं. क्‍या वेसे हो प्राण उपासक के 
लिए सर्वान्चभक्षण का विधान है अथवः वेसा वाक्य स्तुत्यथ है ? 

है ४. पुर्वेपक्ष--आपत्तिकाल में अपूर्वरूग से प्राण उगासक के लिए सर्वान्नमक्षण का विधान 
। 
ह ५, सिद्धान्त--विधायक शब्द का अभाव होने के कारण प्राणोपासक के लिए सर्वान्नमक्षण 
को अनुज्ञा नहीं है ओर न मनुष्य के लिए aaf अन्नमक्षण सम्प्रव ही है । शास्त्र ने तो अभक्ष्य 
भक्षण का निषेघ भी क्रिया है । आपत्ति काल में प्राणरक्षा के लिए तो सभी को जेसा-तेपा अन्न 
खाने की अनुज्ञा दे दो है, उससे प्राणोपासक् के लिए सर्वानभक्षण को विधि नहीं मान सकते । 
(१५५) आश्रमकर्मा करण े 

१. सङ्गति--जिस प्रकार शास्त्रान्तद के साथ विरोध आने के कारण सर्व झ्त्ववचन स्तुति 
के लिए है, वंसे ही 'पावज्जोवमग्निहोत्र जुहोति' इस नित्यत्वश्रुति के साथ विरोध आने के कारण 
यागादि को विद्या का साधन बतऽाने वाला वचन भो स्तावकमात्र है; इस प्रकार पूर्वे अधिकरण के 
साथ इसकी दृष्टान्त संगति है । ; ४ क 

२. विषय--आश्रम कर्मों को स्थिति का विचार इस अधिकरण में किया गया š! १ 

३. संशय--विविदिषा वाक्य में यज्ञादि प्रात्रम कर्म का.विधान विद्या के लिए. है अथवा आश्रम- 
घमंपालन के लिए है? ' 

४. पुर्वपक्ष--वित्रिदिषा वाक्य द्वारा विहित यागादि कर्मों का प्रनुष्ठान दो बार करने से 
आश्रम घर्म की रक्षा और विद्या की प्राप्ति दोनों ही हो जायेगी । 

५. छिद्धान्त-पितरों की प्राप्ति के लिए श्राद्ध में ब्राह्मण भोजन करता है, उससे ब्राह्मण 
की भी तुप्ति हो जाती है; वेसे ही विद्या के लिए प्रनुष्ठित कर्मा से आश्रम धमं भी सिद्ध हो जाता है । 
ऐसी स्थिति में यागादि का अनुष्ठान दो बार करने की अ'वश्यकता नहीं है । आश्रमघमपालन के 
लिए यागादि का agora नित्यकं है और विद्या के अगरूप से अनुष्ठान कःम्य कमें है, जो उमयविध 
यज्ञादि का अनुष्ठान एक बार करने से ही पुर्ण हो जाएगा। जेसे खदिर काष्ठ का यूप बनाने 
पर याग की सिद्धि होती है और वोयंकाम मो सिद्ध होता है, दो ज के बल से एक ही खदिर यूर 
में नित्यत्व ग्रोर काम्यत्व दोनों ही हैं; वसे हो मिवदिषा वाक्य में विदित यागादि का अनुष्ठान एक 
ब र करने से ही उक्त दोनों प्रयोजन सिद्ध हो जायेंगे । 


७] हित्दोललिताव्याच्यायुता [ म. ३ पा. ४ अ. ११ इला. २३ 
(१४६) विधुराधिकरणम्‌ Ne । : 
नेव विद्यते । धोशुद्धघर्था$श्रमित्वल्य ज्ञान्हेतोरभावत:। १९॥ 


'तास्त्यनाधमिणो ज्ञानमस्ति वा 
T ॥॥२०॥। 


झस्त्येव सवंसंबन्धिजपादेश्चित्तशुद्धितः । श्रुता हि विद्या रबबादेराअमे त्वतिशुद्धत 
(२४७) तद्मुताधिकरणम्‌ ॥१०॥ कै 
भ्रवरोहो$स्त्याश्रमाणां न वा, रागात्स विद्यते । पुर्ववसंधद्धया वा यथाऽऽरोहस्तथच्छिकः ।।२१॥ 
रांगरंस्यातिनिषिद्धत्वाहिहितस्येव qia: । आारोहनियमोक्तचादेर्नावरोहो३स्त्यशास्त्र व: ॥२२॥ 
(१४८) ग्राधिकारिकाधिकरणम्‌ ॥११॥ 


gaia नास्ति प्रायश्चित्तमथास्ति बा । भ्रदशनोक्तर्नास्त्यिब ब्रतिनो गदे भः पशुः ॥२३ ' 


(१४६) विधुराधिकररा 
१. सङ्गति--आश्रम कम को आप ने पहले विद्या का सहकारों कहा था, तब तो आश्रम- 
fage व्यक्ति का विद्या में अधिकार नहीं रह जाता है; ऐसी श्रत्युद।हरण संगति के कारण यह 


अधिकरण meN किया जाता है । = 
२. विषय--इस अधिकरण में भ्राश्रमविधुर जपादि कर्मों की स्थिति पर विचार किया गया है | 


. ३ संशय-द्रव्य आदि साधनों से हीन होने के कारण विधुरों का ब्रह्माविद्या में अधिकार 
है या नहीं ? : 
 _ ४. पूर्वपक्ष-यागादि सहकारी कर्मों का अभाव होने से विधुरों का ब्रह्मविद्या में अधकार 

नहीं है । 

a है । सिद्धान्त-अनाश्रमोरूप से वर्तमान विधुरों का भी ब्रह्म विद्या में प्रधिकार है । taa ग्रादि 
छो आश्रमविधुर थे, उनमें भी ब्रह्मवित्त बतलाने वाली श्रुति देखो जाती है । ऐसे व्यक्ति के द्वारा 
किए गये जपाद से चित्त शुद्ध हो जाने पर उन्हें भी ब्रह्मविद्या प्राप्त .हो जाती है । एतावता 
aafaa व्यर्थ नहीं है, क्योंक श्रुति और स्मृति लिङ्ग से अनाश्रमी को अपेक्षा आश्रमी श्रेष्ठ 
माना गया है । 

(१४७) तद्‌मुताधिकरण 


१” सद्भति--पहले अनाश्रम कमं को विद्या का हेतु कहा था, तब तो उत्तमाश्रम से पूर्व प्र'श्रम 
के प्रति लौट हुए व्यक्त के द्वारा किए गए कर्म मी विद्या के हेतु होने लग जायेगे, इस प्रकार बी 
दृष्टान्त संगति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया जाता है। 
` २. विषय--आरूढ़पतित व्यक्ति के द्वारा किये गये कमों की स्थिति का विचार इस अधिकरण 
में किया गया है । : ; 

३.. संशय--उत्तम आश्रम से निम्न आश्रम में माने की व्यवस्था शास्त्र में है या नही? 
४. पुवपक्ष--पूवं आश्रम के प्रति राग अथवा पुर्वाश्चमधम के प्रति श्रद्धा के कारण =n 


'उत्तमाश्रम से निम्न आश्रम में आ सकता है । आरोह की भाँति अवरोह में भी कोई अवेघंता नहीं. ` 


'होनी amg l जि 

' ४० सिद्धान्त--राग अत्यन्त निषिद्ध है । आरोह धमं के कारणा विहित है. किन कः 
विधान शास्त्रों में नहीं है ` आर न भारोह की भाति अवरोह में nsdn 
उत्तमाश्नम से निम्नाश्रम में आने का विधान दा.स्त्र में हैहीनही। "`. के 
४ (१४८) अधिकारिकाघिकरण i 


१. सङ्गति--इस.प्रकार आहढपंतित व्यक्ति के द्वारा लय या लि विका हे सन 


तब तो ब्रारूढपतित के द्वारा किया गया प्रायरिचत्त भी विद्या का हेतु नहीं हो.सकेगा; ऐसी दष्टान्त 


Soa, LE : 
` 


pS 


बहिरविकरणम्‌ ] वैयापतिकथ्यायमाला ७३ ] 

उपपातकमेबतद्व्नतिनो egaa । प्रायश्चिताच्च संस्काराच्छुद्रियेत्ववर वचः ॥२४॥ 
प्र (१४६) बहिरधिकरराम्‌ MRN, 

शुद्ध शिष्टरुपादेयरत्याज्यो वा दोषहानित: । उपादेयोऽस्यथा शुद्धिः प्राब्श्रित्तकृता वृथा ॥२५।। 


श्रामुष्मिवयेव शुद्धि: स्णात्ततः शिष्टास्त्यजन्ति तम्‌ । प्रायश्चित्तादुष्टिवाक्या व शु द्धित्त्वं हिकोष्पते ॥२६॥ 


सङ्गति के कारण यह अधि करणा प्रारम्भ किया गया है । 


२ विषय--आरूढ्रतित व्यक्ति के द्वारा किये गये mafaa का विचार इस अधिकरण में | 


- frar aan g | 
३. संशय--प्रमाद से प्रारूढपतित व्यक्ति के लिए makaa का विघात है या नहीं ? 


४. पुर्वेपक्ष--आरूढ़पतित व्यक्ति के लिए प्रायश्चित्त का विधान नहीं है और जो अधिक्रारप्रसद्ध ट 


में अवकोरां (पतित) ब्रह्मचारी के लिए नेऋत गर्दभ का आलभनरूग qrafsasr कहा है, वह भी 
नंष्ठिक के लिए नहीं है। इसके विपरीत 'प्र रूढ agud यदि नंष्ठिक घमे से पतित होता हो तो 
उसका पुनः प्रायदिचत्त मैं नहीं देखता जिससे वह ग्रांत्पहुत्यारा शुद्ध हो सके इस प्रकार ने।ष्ठकों 
के लिए प्राय Raa नहीं, किन्तु उपत्ुर्जाण के लिए प्रायश्चित्त है । 

५. सिद्धान्त-जिस प्रकार उपकुर्वाण के लिए मधु-मांपभक्षणादि उपपातक है जिसका 
प्रायश्चित्त करने से वह शुद्ध हो जाता है, वैसे ही उध्वरेता ब्रह्मचारी के लिए गुरुपत्नो mfa से अन्यत्र 
प्रवृत्त होतो हो तो वह उपपातक हो माना गया है, महापातक नहों , अतः प्रायश्चित ओर पुनः 
संस्कार से उसकी शुद्धि हो जाती है। और जो afad न पश्यामि' इत्यादि कहा है वह तो कठिन 
प्रायङ्वित्त के कारणा दुष्कर है, इप प्रभिप्राय से कहा गया है । ब्रह्मचारो के लिए गर्दभालभन जिस 
प्रकार प्रायश्चित है वेस हो वानप्रस्थ और संन्यासी के पतन होने पर भी प्र यश्चित्त का विधान है। 
दीक्ष'भेद होने पर इ।दशरत्रपर्यम्त कृच्छ का ग्राचरण वानप्रस्थ के लिए ओर सोमवृद्धि को छोड़कर 

अन्य वृक्षों का संवधत करना रूप प्रायश्चित्त भिक्षु के लिए कहा है। 
(१४९) बहिरधिकरण 

१. सङ्गति-इ प्रकार आरूढपतित के प्रायश्चित्त हो जाने के बाद उसके द्वारा किया गया 
कर्म जैसे विद्या का साधन बतलाया गया, वैसे हो उकषके साथ शिष्टाचारात्मक कर्म भी विद्या का 
साधन हो जायेगा; इस प्रकार को दृष्टान्त संगति के कारण यह अधिकरण प्रारम्म होता है। . 

=. बिषय--आरूढ़पतित के शुद्ध हो जाने पर उसके साथ शिष्टाचार केसा होना चाहिए, इसी 
का विचार इस अधिकरण में किया गथा है.। 

३ सशय--आरूढ़पतित का प्रायश्चित्त हो जाने पर उसके साथ किया गया श्रवणादिक विद्या 
का माधन है या नहीं ? f 

. ४. पुर्वपक्ष-प्रायडिवत्त व्यर्थ न हो जाय इसके लिए उस कृतप्रायदिचित्त भारूढ़पतित के साथ 
किया गया श्रवणादि विद्या का साधन है, Qat मानना चाहिए। 

५. सिद्धान्त -आरूढ्ःतित के द्वारा किया गद प्रायश्वित्त उसके परलोक का साघन तो हो 
जाता है, किन्तु शिष्टपुरुष उसे त्याग ही देते दै । 'प्रापड्चित्त न qaa इप वाक्य से कथित ऐहित्त 
अशुद्ध तो उप्तमें बना ही रहती है अतः शिष्टपुरुष उसके साथ व्यवहार नहीं करते । | 


८० १] हिन्दोलळिताव्याख्यायुता [ अ-३पा- “थ १४ रलो. ३० 


(१५०) स्वाम्यधिकरणम्‌ ng 
अङ्गध्याने याज्रमानमाश्विजं वा यतः फलम्‌ । च्यातुरेव श्रुतं तस्माद्याजमानघुपासनम्‌ । २७।' 
हूयादेवंविडुद्गातेत्यात्विजत्वं वा स्फुट श्रुतम्‌ । ऋोतत्वावृ ्विजस्तेन कृतं स्वामिकृत भवेत्‌ uasn 
(१५१) सहकार्यन्तरविध्यधिकरणम्‌ ॥१४:। 
aqa विधेयं वा मौनं तन्न विघीयते। प्राप्त पाण्डत्यतो मौन ज्ञातवाच्युभयं यरः RRI 
'(निरन्तरज्ञाननिष्ठा मौनं पाण्डित्यतः पृथक्‌ । विधेयं तद्ध वदृष्टिभ्राबल्ये तन्निवृत्तये ।।३०।। 


(१५०) स्वाम्यधिकरण 

९१. सद्भति--'कृतग्रायश्चित्त: संव्यबहायः' इस उत्सर्ग का अतिशयनिन्दा कथन से जेसे 
जेष्ठिकादि में बाघ हो नाता है, वेसे ही अङ्गकमं का कर्ता ही तदाश्रित उपासना का कर्ता होता है, 
इस उत्सगं का यजमान से भिन्न कर्ता के लिए फलश्रवण से बाघ मानना चाहिए । इस प्रकार की 
दृष्टान्त संगति के कारणा यह मघकरण प्रारम्भ किया गया है। 

` २. विषय-कत्‌ त्व-भोवतृत्व में एकाधिकरण्य का विचार इस ग्र धफरण में किया गया है। 

३. संशय-वया अङ्गकमे की भाँति अङ्खाश्रिउ उपासना यजमान को करनी चाहिए अयवा 
ऋत्विक्‌ को ? 

४. पुवंपक्ष--उपासना का फल उपासक को हो मिलता है, इस नियम के ग्रनुमार अंगा शत 

उपासना का अनुष्ठान यजमान को ही करना चादिए। 


५. सिद्धान्त -एवंविढुदगाता ब्रयात्‌' इस वाक्यशेष में उद्गाता को स्पष्टरूप से उपासक कहा 
यया है जो उचित ही है । यजमान के द्वारा सम्पूर्ण कर्मानुष्ठान क लिए क्र त्वक खरीदा हुआ होता 
'है, अतः ऋत्विजों के द्वारा किया गया कमं यजमान का ही माना जाता है । इसलिए ऋत्विक्‌ के 
a mr हुए कमं को, भाँति उसके द्वारा अनुष्ठित उपासना का फल भी यजमान को ही 

मलता है । 


| (१५१) सहकायंन्तरविध्यधिकरण 
१. सरज्धृति> यांव काञ्चन यज्ञे इत्यादि वाक्यशेष से qà कर्माङ्ग उपासना ऋत्विक्‌ के द्वारा 
aga कही गयी, वेसे हो “प्रथ मुनि: इत्यादि वाक्यशेष से विधिविरह दशा में fafa नहीं माननी 
चाहिए; ऐसी दृष्टान्त संगति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया गप्रा š! 

२. विषय--मोन में अनुष्ठेयत्व का विचार इस अधिकररा में किया गया है | 

३० संशय--“बाल्यं च पाण्डित्य च निर्विद्याथमुनिरमौनं च मौन च नि र 
aaa में मोन का विधान है या नहीं ? 3 क के 

४ पुर्वपक्ष--'प्रथ मुनि.” इस वाक्य में विधि विभक्ति का अभाव होने के कारण मरि 

TEA | मे ण मुनि ओर 
पण्डित, पातु. ज्ञानाथंक है ओर पाण्डित्य से ही मोन बी प्राप्त है, अतः मौन का विघान नहीं š । 

५. सिद्धान्त व्रहा साक्षात्कार के लिए बाल्य एवं पाण्डित्य की भां त दिद्या के सहकारोरूप 
है मोन sss विधान मानना चाहिए । निरन्तर ज्ञाननिष्ठा को मौन कहते हैं, जो तध से पृयक्‌ 
Tiesi कि हक को निवृत्ति के लिए मौन को š विधेय मानना उचित gi होगा, चाहे वहाँ पर 
Š q भक्ति का श्रवण नहीं भी हो तो भो मौन में विधि मानना ही उचित है । grata प्रति 

चार बाश्नमों का उल्लेख मिलता है, उनमें मोन शब्द से संन्यास आश्रम को ही सिद्धि होती Ë + 


ARP &———q 


ऐहिकाधिकरणम्‌ ] बेयासिकन्यायमाला [ ०१. 


(१५२) अनाविष्काराधिकरराम्‌ ॥१५॥ 
बाल्य वयः कामचारो घोशुद्धिवाँ प्रसिद्धितः । वयस्तस्याविघेयत्वे कामचारोऽस्तु नेतरा ॥३१॥ 
मननस्योपयुक्तत्वा-द्टादशुद्धिविवक्षिता । अत्यन्तानुपयोगित्वाद्विरुद्धत्वाच्च न द्वयम, ॥३२॥ : 


Ó : . (१३३) ऐहिकाधिकरणम्‌ ॥१६॥ x 
a नियते ज्ञान पाक्षिकं वा नियम्यते | तथाऽभिसंधर्थज्ञादिः क्षीणो विविदिषाजनो n ३३॥ 
असति प्रतियन्धेऽत्र ज्ञानं जम्मान्तरेऽस्यया । श्रवणायेत्यादिशास्त्राहामदेवोऱद्ूवादपि ॥३४॥ 


(११२) अनाविष्काराधिकरण 


१. सङ्कति-जसे मोन शब्द की प्रसिद्धि निदिध्यासन अर्थ में है, इस प्रसिद्धि के कारणा अप्राप्त 
मोन का भी विधान माना गया, वैसे ही भावशुद्ध अथ में प्रसिद्ध बाल्य शब्द को भी बिधेयक मानना 
चाहिए; ऐसी दृष्टान्त सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्म किया गया है। 

२. विषय--बालसुलभ यथेच्छाचरण का विचार इस अधिकरण में' किया गया है। 


३ संशप--'तम्माद ब्राह्मण: पाण्डित्यं निविद्य बाल्येत तिष्ठासेत्‌ इत्यादि वाक्य में बाल्य 
शब्द से वालसुलभ यथेच्छाचरण का विधान है मथवा भावशुद्धि का ? 

४. पुर्वेपकक्ष-नियम्राभाव के कारण यथेच्छाचरण का ही विधान उक्त वाक्य में मानना 
चाहिए । | पि 

५. सिद्धान्त-'अव्यक्तलिद्धो$ःयक्ताचांरः' ऐसी श्रुति ओर “अन्धवज्जड़वच्चापि सूकवच्च महो 
चरेत्‌' ऐसी स्मृति के कारण ज्ञान, अध्ययन एवं धामिकत्वादि के द्वारा घ्रपने को ख्यापित न करते. 
हुए ज्ञानी को रहना चाहिए। संन्यासी का जीवन ज्ञानाम्यासप्रधान होता है, उसी अथं में मावशुद्धचर्यक 
बाल्य शब्द का प्रयोग हुअ। है, यथेच्छाचार अर्थ में नहीं क्योंकि संन्यासी के लिए शौचादि खर्मावधायक, 
शास्त्र उपलब्ध है, उसक साथ यथेच्छाचार का विरोध होने लग जायेगा । अतः भावशुद्धि हो बाल्य 
है, यथेच्छाचार नहीं । : 

(१५३) ऐहिकाधिकरण 

१. सङ्गति- संन्यास से लेकर बाल्यपयन्त साधनों को बतला देने के बाद तत्साध्य विद्योत्पत्ति 
के विचार के लिए हेतुहेतुमदमाव सङ्गति के कारणा यह अधिकरण आरम्भ हुआ है। 

२. पय अधिकार मे श्रवणादि में विद्यासाघनत्व की सिद्धि पर विचार किया 
गया है । Ta 
संशय--क्या श्रवणादि के भ्रनुष्ठान से इसी जन्म में ज्ञान को उत्पत्ति होती है अथवा 
जन्मान्तर में ? : के दि 

४, पुर्वेपक्ष--'इहेव मे विद्या जायताम्‌' इस कामना से ज्ञान के साधन श्रवणादि में प्रवृत्ति 
देखी जाती है, अतः विद्योत्पत्ति ऐहिक ही है । 

vn के न रहने पर श्रवणादि से. आत्या से इस i: में ज्ञान उत्पन्न 

tar है, किन्तु प्रतिवन्ध के रहने पर जन्मास्तर में भो ज्ञान को उत्पत्ति सम्मव है, अन्यथा “श्वरा-. 

यापि द न लम्यः' इत्यादि शास्त्र असङ्गत हो जायेंगे। वामदेवादि को मातृगम्म में ही ज्ञान 
होना सुना जाता है, अतः श्रवणादि के द्वारा इस जन्म में ओर जन्मान्तर में भी ज्ञान का होना 
सम्भव है ` | | 
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(१५४) मुक्तिफलाधिकरणम्‌ ।।१७। 
मुक्ति: सातिज्ञया नो वा फलत्वाद्ब्रह्मलोकवत्‌ । स्वर्गवच्च TAF पुक्तिः सातिशयव हि ॥३५॥ 
बहाव मुक्तिन ब्रह्म ववचित्सातिदायं शृतम्‌ । अत qefan gimiad मनुजस्य च ॥३६।१ 
( आदितः इलोक संख्या-३३०) 
॥ इति तुतीयाश्यायस्य चतुर्थः पादः ॥। 
~ 


@ अथ चतुर्याघ्यायस्य प्रथम: पादः @ 
(१५५) ग्रावृत्यधिकरणम्‌ ॥१॥। 
क्षवणाद्याः सकृत्कार्या आवर्त्या वा सकृतः । शास्त्राथस्तावता तिध्येत्प्रयाजादो सकृत्कृते: ।।१।३ 
pS Tp) i O TESS JJ SE 0 0? es a 


: ( १३४) . मुक्तिफलाधिकरण 
१. सङ्गति--जेसे साधनों के उत्कषं और अपकर्ष से उसके फल विद्या में उत्कष-अपकषं देखे 
जाते हैं, वेसे ही विद्या के फल मोक्ष में भो कुछ उत्कर्षादि विशेष नियम मानने चाहिए; ऐसो दृष्टान्त 
सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया गया है। 
२. विषय--इस अधिकरण में ज्ञानसाष्य मुक्ति पर विचार किया गया है । 
३. संशय--क्या विद्या को भाँति मुक्ति में भी विशेष नियम है अथवा नहीं ? 
४. पुर्वपक्ष--साधनसामथ्य विशेष के कारण जेठे ज्ञान में वेशिष्ट्य आता हे, वेसे ही विद्या के 
फल मोक्ष में भी विशेष नियम मानना चाहिए । अतः स्वर्गादि को भाँति मुक्ति भो सातिशय ही है । 
५. सिद्वान्त-मुक्ति ब्रह्म स्वरूप ही है, ब्रह्म कहीं भी सातिशय नहीं सुना गया है V अतः चतु- 
मुख ब्रह्मा अथवा मनुष्य की मुक्ति एक जेसी ही होती है, उस मुक्ति में कोई भेद नहीं g | 
इसके साथ ही वेयासिकन्यायमाला तृतोय अध्याय को केज्ञास पोठाधीश्वर आचार्य qo do 
क्षीमत्स्वामी विद्यानन्द गिरि द्वारा रचित ललिता व्याख्या पुणं हो गयी À 
| तृतीय अध्याय-चतुर्थं पाद समाप्त ] 
॥ चतुर्थं अध्याय--प्रथम पाद ॥ 
ë इस प्रकार सगुण विद्या में गुणभेद के कारण उसके फल में भेद मान भी लिया जाय, फिर भी 
गण विद्या के फल विदेहमोक्ष में कोई भेद नहीं है, यह गर्थे सिद्ध हुआ । 
agaga अध्याय सगुण एवं निर्गुण विद्या के फलविशेषनिणंय के लिए कहा गया है, इसके 
प्रथम पाद में जीवनमुक्ति का निरूपण हैं । 
पिछले श्रध्याय में परापर aka साधन वैराग्य के सहित तत्त्वंपदाथंशोधतपूवक प्रायशः बतला 
दिया गया, अब इस अध्याय में उसके फल को बतलाने के लिए कार्यकारणमाव सङ्गति के कारण 
qg प्रध्याय आरम्भ होता है। 
E N 8 ses sms 
* सङ्गाति--पिछल अधिकरण में जसे मोक्ष में विशेष का अभाव कहा गया, वेसे हो उसके 
साधन श्रवणादि में भी विशेषाभाव क्यों न माना जाय; t š 
Ces OR ताही इस प्रकार को दृष्टान्त सङ्गति क कारण 
२- विषय- इस प्रधिकरण में ब्रह्मज्ञान के साधन श्रवणादि का विचार किया गया ë! 


३. संशय-क्या श्रवणादि जीवन में एक हो बार करना चाहि . 
करना चाहिए । Ë चाहिए अथवा बार-बार 


— 
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भ्रतीकाधिकरणम्‌ ] वेयासिकल्यायमाला [ 
८३ 
maat दशनान्तास्ते तण्डुलान्तावधातवत्‌ । दृष्टेष्त्र संभवत्यर्थ नादुष्टं कल्प्यते बुघेः॥२।। 
माना सा na (१५६) आत्मत्वोपासनाधिकरणम्‌ ॥२॥ 2 
ç ्ाह्ममात्मतयाऽयवा । श्रन्यत्वेन विजानी याद्दुःख्य :खिविरोघत: nat 
f: a <3 ° ° EAL १ 
झोपाधिको विरोघोऽत आत्मत्वेनेव गृह्यताम्‌ । गृह्हुन्त्येव महावाक्येः ला च ॥४॥ >] 
(१५७) प्रतोकाधिकरराम usu 


बह्माविभेदतः । जोवप्रतीकयोब्रेहाद्वाराञहदृष्टिरिष्यतै ॥५॥ `]! 


४. पुवपक्ष-प्रयाजादि जिस प्रकार बद्ष्टार्थ हैं ऐसे हो श्रवणादि भो अदुष्टां मान लेने पर 
एक बार हा उनका अनुष्ठान करना चाहिए, इतने मात्र से शास्त्र का प्रयोजन सिद्ध हो जाता है । 

५. सिद्धान्त-तण्डल अवघात का फल त्वकृविमोक जिस प्रकार दृष्ट होता है, ऐसे ही श्रव- 
णादि का फल तत्त्वपाक्षात्कार भी दृष्ट हो है। अतः तत्त्वप्ताक्षात्कारपर्यन्त श्रवणादि का अनुष्ठान 


बार-बार करते रहना चाहिए । यहाँ पर दृष्ट फल सम्भव है, इसलिए विद्वान्‌ लोग अदृष्ट फल की 
कल्पना नहीं करते हैं । : 


प्रतीकेऽहंदुष्टिरस्ति न वा, 
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(१५६) आत्मत्वोपासनाधिकरण 


१. agaaga के निश्चित होने पर उसके साक्षात्कार के लिए अवणादि को qafa . | 
सार्थक हो सकती है, किन्तु ब्रह्म ओर आत्मा की एकता ही सिद्ध नहीं है; ऐसी आक्षेप सङ्गति के | | 
कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया गया है। f 

२. विषय--इस भ्रधिकरणा में अ्रवणादि आवृत्ति के प्रकार पर विचार किया गया है। 

३. संशय--बया श्रवणादि की आवृत्ति के समय अहंभाव से स्वात्मत्वेन ब्रह्म का चिन्तन 
करना चाहिए अथवा भिन्नत्वेन चिन्तन करना चाहिए ? 

४. पुवंपक्ष-मुमुक्षु साधक को ब्रह्म का चिन्तन भिन्नत्वेन करना चाहिए क्योंकि जीव मर 
ब्रह्म सवंज्ञत्व-अल्पज्ञत्व, सुखित्व-दुःखित्वादि विरुद्ध धमं के आश्रित हैं। नाहं ईश्वरः इस प्रत्यक्ष 
से भी विरोध आता है। 2 

५. सिद्धान्तपू्वपक्षी के द्वारा कहा गया विरोध औपाधिक है, भ्रतः ब्रह्म का चिन्तन आत्म, : f 
स्वेन हो करना चाहिए । इसीलिए महावाक्य द्वारा आचाय॑ अपने शिष्यों को जीव-ब्रह्म का प्रभेदरूप से | 
उपदेश करते हैं। विरुदधर्माश्नयत्व ओपाधिक है ओर प्रत्यक्ष मिथ्याभेद को विषय करता है । मतः | 
जीव और ब्रह्म का अभेद पारमाथिक होने के कारणा अभेदभाव से ही ब्रह्म चिन्तनीय है । $ | 

(१५७) प्रतीकाधिकरण 

१. सङ्गति- जैसे जोव-ब्रह्म का अभेद होने के कारण 'महं ब्रह्मास्मि इप रूप में हो ब्रह्म का 
ध्यान करना पिछले ग्रधिकरण में कहा गया है, वेसे ही ब्रह्म का विकार होने के कारणा मन झादि 
प्रतीक मी ब्रह्मरूप हैं, अतः उनका चिन्तन भी ब्रह्महप से ही करना चाहिए; ऐवी दृष्टान्त सङ्गति 
पुवे अधिकरण के साथ इसको है।. f Ass 

२. विबय--प्रतोकोपासना इस अधिकरण का विचारणीय विषय है। 

३. संशय--क्या मन आदि प्रतीको में अहंदृष्टि करनी चाहिए अथवा नहीं ?. वि 

४, पुर्वपक्ष--'मनो ब्रह्मत्युपासीत' इत्याद श्रुति के बल से प्रतीको में अहंदुष्ि करनी चाहिए 
क्‍योंकि जीव ओर प्रतोक ब्रह्म द्वारा अभिन्न हो ही जाते हैं । RE W Su 
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प्रतीकत्वोपासकत्वहानित्रंहोक्यवीक्षणे । अवोक्षणे तु ` भिन्नत्वान्नाल्त्यहंदृष्टियोग्यता ॥६॥ 
. (१५८) ब्रह्मदृष्टयधिकरणस्‌ ॥४।। I 
किमन्यधीब्रह्मणि स्यादन्यस्मिन्त्रहाधीणत । श्रन्यदुष्ट्योपासनोथ ब्रह्मात्र फजद्त्वतः ION 
उत्कर्षतिपरत्वास्याँ ब्रहमदृष्या$न्यचिन्तनम्‌ । श्रन्योपास्त्या फलं दत्त ब्रहमातिथ्याद्युपात्तिवत्‌ usu 
(१५९) आदित्यादिमत्यधिकरणम ॥।५॥ 
ग्रादित्यादावङ्गद्‌ ष्टिरङ्गे रव्यादिधीरतः । नोत्क्रषों ब्रह्मजत्वेन दृयोस्तेनच्छिक्रो मतिः uen 
गदित्यादिधियाऽङगानां संस्कारे कमणः फले । युज्यतेऽतिशपस्तस्मादङगेऽवर्कादिदृऽटय ॥।१०॥। 


५. सिद्धान्त-ब्रह्म और आत्मा का अभेददशन होने पर प्रतोक मे प्रतोकत्व श्रौर उपासक में 
उपासकत्व समाप्त हो जाता है, किन्तु ब्रहमदर्शन से पूर्वं जीव ओर प्रतीक में भेद रहने के कारण 
झहंदृष्टि की योग्यता हो उसमें नहीं है । मतः प्रतोक में अहभाव नहीं करना चाहिए । 

SoA (१५८) ब्रह्मदष्ट्यधिकरण 

१. सद्भति--पूर्वोक्त प्रतीक उपासनाओं में ही कुछ अन्य बातों का विचार करना भो अभोष्ट 
हैं, अतः पूव अधिकरण के साथ इस अधिकरण की एकविषयत्व सङ्गति है । 

२. विषय--इस अधिकरण में भी पूर्वोक्त प्रतीक उपासनाओं पर ही विचार किया गया है । 

३. संशय--क्या ब्रह्म में प्रतीकदुष्टि करनी चाहिए या प्रतीक में ब्रटमदुष्टि करनी चाहिए ? 

४. पुर्वपक्ष-प्रतीकदृष्टि से उपासना किये जाने पर ब्रहम फल देता है, अतः प्रतोकदृष्टि से 
ब्रह्म को उपासना करनी चाहिए । 

५, सिद्धान्व--निक्ृष्ट में उत्कृष्टदृष्ट करनी चाहिए, इस लौकिक न्याय की अपेक्षा रखते 
हुए ब्रट्मदृष्ट से प्रतीक की उपासना करनो चाहिए । ऐसा करने पर निकृष्ट का ges बढ़ता है, 
अन्यथा प्रत्यवाय का प्रसङ्ग घ्रा जायेगा । अतिथि आदि को उपासना ब्रह्मदुष्टि से करने पर जंसे 
SEA फल देता है, बसे ही ब्रहमदृष्टि से प्रतीक की उपासना करने पर भी क्म हो फल देगा क्योंकि 
वह सर्वाच्यक्ष है । 

(१५९) प्रादित्यादिमत्यधिकरणा 

१. सद्धृति-जेसे सम्पूणं जगत्‌ का कारण होने से प्रौर अपहृतपाप्मत्वादि गुणों के साथ 
सम्बन्ध होने से ब्रह्म भ्रादित्यादि प्रतीक की अपेक्षा उत्कृष्ट है, वसे हो सिद्ध आदित्यादि को अपेक्षा 
meget उद्गोथादि फल देने में उत्कृष्ट है; प्रतः पूर्वोत्तर अधिकरशों में दृष्टान्त सङ्गति है। 


२. विषय- छान्दोग्य उपनिषद्‌ में कही उद्गोथादि उपासनाओं का इस अधिकरण में 
विचार किया गया । 


` ३. संशय-क्या आदित्यादि में उद्गीथद्ष्टि करनो चाहिए में आदित 
क जल itag दए या उद्गोथादि में आदित्यादि 
४. पुर्वपक्ष--श्रादित्य और उद्गीथ दोनों हो ब्रह्म जन्य है, 
है, इसलिए उपाप्तक अपनी इच्छानुसार कर सकता है। : 
१० सिद्धान्त--आदित्यादिदृष्टि से उद्गोथ अङ्ग का संस्कार हो जाने पर उपमें अतिशय आ 


जाता है ओर उद्गोथ कर्माङ्ग भी है। तथा कर्म से š न 
में बादित्यादिदृष्टि करना ही Tess ही फ्नप्राप्ति qfqa हो है। अतः उद्गोथादि अङ्ग 


अत: इनमें उत्कर्षापकषंभाव नहीं 


ra= 


आप्रायणाधिकरणम्‌ ] बयासिकस्यायमाला [ ८५ 
$ (१६०) आसोनाधिकरणम ।।६॥ 
नास्त्यासनस्य नियम उपास्तावुत बिद्यते । न देहस्थितिसापेक्ष मनोऽतो नियमो न हि ॥११॥ 
शयनोत्यानगमनेविक्षेपस्यानिवारणात्‌ । घोसमाधानहेतुत्वात्परिशिष्यत झासनम्‌ ॥१२॥ 
र (१६१) एकाग्रताधिकरणम usu 26023. 
दिग्देशकालनियमो विद्यते वा न विद्यते । विद्यते afamada कर्मस्वेतस्य दशनात्‌ ॥ १३॥ 
ऐकाग्रपस्थाविशेषेण दिगादिर्न नियम्यते । मनोनुकूल gagad देशभाषणम्‌ ॥१४॥ 
(१६२) ब्राप्रायणाधिकरशम nsn 


उपास्तीनां यावदिच्छमावत्तिः स्याबुतऽऽमृति । उपास््पर्थाभिनिष्पत्तर्यावदिच्छं न तूपरि ॥१५॥ 
a — Y T फ्ता 


(१६०) ग्रासीनाधिकरण 

१. सङ्गति--अङ्गाश्चित उपासना को भाँति ws अनाश्रित उपासनाओं में भो ग्रासन का 
नियम नहीं है, इसलिए पूर्व प्रधिकरण के साथ इसकी दृष्टान्त सङ्गत है । 

२; विषय--इस अधिकरण में उपासना के समय भ्रासननियम पर विचार किया गया है 

३. संशय--अया जो कर्माङ्ग उपासनायें नहीं हैं अमितु स्वतन्त्र हैं, ऐसी उपासनायें बठ-वठ, खड़े 
रहकर अथवा लेटकर किसी भी प्रकार से कर सकते हैं या नियमपूवेक do करके हो कर सकते हैं ? 

४. पुर्वेपक्ष--मनोव्यापार होने के कारण उपासना में शरोरस्थिति का कोई नियम नहों है, 
साधक अपनी इच्छानुसार ऐसो उपासनाय कर सकते हैं। 

५. सिद्धान्त--सोकर या लेटकर उपासना करने से निद्रा आने की आशङ्का रहेगी, खड़े-खड़े या 
चलते हुए उपासना करने पर विक्षेप होता रहेगा । अतः बठकर ही उपासना करनो चाहिए, sat 
में मन को स्थिरता रह सकती है । MES ie 

(१६१) एकाग्रताधिकरण 


१. सङ्गति--स्वतन्त्र उपासनाओं में जिस प्रहार आसन का नियम पिछले अधिकरण में कहा | 


गया है, वेसे हो उनमें दिगादि का भो नियम क्यों न माना जाय; इस प्रकार पूर्वाषिकरुण के साथ 
इसको आक्षेप सङ्गति है। 

२. विषय--इस अधिकरण में अङ्ग aafaa उपासनाओं में दिगादि के नियम का विचार 
किया गया है। न 

३. संशय- क्या पूर्वोक्त उपासनाओं सें आसन की भाँति दिगादि का नियम है या नहीं ? 

४. पुर्वेपक्ष प्रायशः बैदिक अनुष्ठानों में दिशा ओर काल का नियम देखा जाता है, अतः 
अज्भानवबद्ध उपासनओं में दिगादि का नियम होना हो चाहिए । a 

५. सिद्धान्त--जिस देश घौर काल में मन की एकाग्रता सुलभ हो, ऐसे देश एवं काल में उक्त 
उपासनाओं का अनुष्ठान करता चाहिए । इसीलिए तो श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ में 'मनोनुकूले न तु 
चक्षपोडने' ऐसा कहा गया है । म्तः बज्जानवबद्ध उपासनाओं में दिशा एवं काल का नियम 


नहीं है । 
(१६२) बाप्रायणाधिकरण 
१. सङ्कति-ूर्वोक्त रोति से उपासनाओं में दिगादि नियम न होने की भाँति उपासना में 


e 


आवत्त का श्रवण भी नहीं है, अतः जीवनपर्यन्त उसका आवतन आवश्यक नहीं है; इव प्रकार पूर्व 


अधिकरण के साथ इसको दृष्टान्त सङ्गति है । t ६ 
२० विषय--इस अधिकरण में उपासना के आवतंन पर विचार किया गया है à 
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अन्त्यप्रतययतो जन्म भाव्यतस्तत्प्रसिद्धये । आमृत्यावर्तनं न्याय्य सदा तद्भाववाक्यतः ॥१६॥ 
(१६३) तदधिगमाधिकरणम्‌ -॥।९॥ 
जानिन: पापलेपोऽस्ति नास्ति वाऽनुपभोगतः । झनाश इति शास्त्रेपु घोषाल्लेयोऽस्य बिद्यते ॥१७॥ 
अंकत्रत्मिषिया वस्तुमहिम्नेव न लिप्यते। गइलेषनाञ्चावष्युक्तावज्ञे घोषस्तु सार्थकः ॥१८॥ 
` (१६४) इतरासंरलेषाधिकरणम्‌ ॥।१०॥। 
पुण्येन लिप्यते नो वा छिप्यतेऽस्य श्रुतत्वतः । न हि धोतेन पुण्येन भोतं ज्ञानं विरुध्यते ॥ geil 


३. संशय--कादाचित्क प्रत्ययाम्यास अदृष्ट द्वारा उपास्यसाक्षात्कार का हेतु है अथवा 
निरन्तर प्रत्ययाम्यास उपास्यसाक्षात्कार का कारण ह्वै? ं 
४: पृवपक्ष--भ्रहंग्रह उपासनाओं का कुछ काल अभ्यास करके बिराम दे देवें । 
नी ५. सिद्धान्त--जीवन के भ्रस्तिम क्षण तक अहंग्रह उपासना का प्रनुष्ठान करते रहना च।हिए 
योकि श्रुति एवं स्मृति में मरण काल में भो ऐसे चिन्तनों को बनाये रखने का उपदेश किया गया है। 
“स यावत्कतुरयमस्माल्लोकारप्रेति' ऐसी श्रुति और 'यं यं बाऽपि स्मरन्‌ भावं त्यजत्यन्ते कलेवरम्‌’ इस 
स्मृति से उपास्य प्रत्यय का अनुवतंन देखानाता है प्रतः आमरण अहंग्रह उपासना करते रहना चाहिए । 
(१६३) तदधिगमाधिकरण 
१. सङ्गति-उपासकों को भाँति ज्ञानियों के लिए sds का निदेश नहीं है, ऐसी प्रत्युदाहरण 
सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया जा रहा g | 
२. विषय--ज्ञानियों के पुण्य-पाप संइलेष का विचार इस अधिकरण में किया भया है । 
३. संहाय--प्रहमज्ञान हो जाने पर पूर्वोत्तर पाप के संदलेष और विनाश होते ë या नहीं ? 
४. पुवपक्ष--नाभुक्त क्षोयते कर्म कल्पकोटिशतेरपि' (भोगे बिना कम नष्ट नहीं हाता, सौ 
कल्प बीत जाने पर भो) इस स्मृति वाक्यानुसार भोगे बिना पापकर्म का क्षय नहीं हाता, ऐसी 
प्रसिद्धि होने के कारण ज्ञानियों में थो पापकर्म का लेप होता ही है । 
५. सिद्धास्त--ब्रह्मज्ञान हो जाने पर ज्ञान के उपरान्त किये हुए पाप का श्रसंरलेष हो रहता है 
ओर ज्ञान से पूवे इस जन्म में अथवा जत्मान्तर में सञ्चित पाप का विनाश हो जाता है । 'न।श 
नहीं होता” यह उद्घोष तो ्रज्ञानियों के लिए सार्थक है । अकर्ता प्रात्मबुद्धि से भौर प्रात्मस्वरूप 
की महिमा से भी ज्ञानी में पापकर्म का लेप सम्भव नहीं है । 
TR ARa इतरासंइलेषाधिकरण | 
१. agaaa श्रह्मज्ञानियों के पुवंपाप का विनाश और आगामो पाप का MENT क हा 
गया था, वेसे पुण्य का'नहीं हो सकता क्योंकि श्रोतविज्ञान के साथ श्रुतिविहित पुण्यकमं का विरोध 
नहीं है, इस प्रकार प्रत्युदाहरण सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया जाता T 
'२: विषय--ज्ञानियों के पुण्य-पाप करे संश्लेष-विनाश घ 
ने किया गया हैं। का विचार इस अधिकरण 
 _३.-संशय-या ज्ञानी का आगामी पुण्य के साथ असं 
विनाश होता हैयानहीं? | शिव ता उनके स्त पु का 
४. पू्वेपक्ष--धोत पुण्य का श्रोत ब्रह्मज्ञान के साथ में क T : 
सञ्चित पुण्य एवं आगामी पुण्य बने रहते हैं । में कोई विरोध नहीं है, नत: ज्ञानो के 


=e 


अंग्निहोत्राद्यघिकरणम्‌ ] ' बेयासिकस्यायमाला [ ८७ 
अलेपो वस्तुसामथ्यत्तिमानः पुण्यपापयोः । sq पुण्यं पापतया तरणं च पं श्रतम ॥२०॥ | 
i š : (१६५) अनारब्धाधिकरणम्‌ ॥११॥ ण 
आरब्धे न-यतो नो वा संचिते wa नइयतः । उभयत्राप्यकतृ त्वतद्दोधो सदुशों खलु ॥२१॥ 
आदेहपातससारथृतेरनुभवादपि i: इषुचक्रादिदुष्टान्तान्नंवाऽऽरब्धे बिनइयतः ॥२२॥ 
यी 2 (१६६) प्रग्निहोंत्राद्धिकरणम ॥१२॥ ` : | 
alat वाऽग्निहोत्रादि नित्यं कर्मे, विनइयति । यतोऽयं वस्तुमहिमा न क्वचित्प्रतिहन्यते ॥२३॥ | 


. अनुषक्तफलांशस्थ नाशेष्प्यम्यो न नञ्यति ।_विद्यायामुपयुक्तत्वाः्वाव्यलेषत्तु काम्यवत्‌ ॥२४॥ 


५. सिद्धान्त-वस्तुसामर्थ्यं के कारण पुण्य एवं पाप को स्थिति एक समान ही है, अतः ज्ञानी 
के पाप की भाँति सञ्चित पुण्य का भी नाश हो जाता है बोर अगामो पुण्य-पाप का असंस्लेष रहता 
है । पुनर्जन्म एवं भोग का कारणा होने से पुण्य भी पाप ही कहा गया है, अतः पाप की भाँति पुण्य 
को भी तत्त्वज्ञानी तर जाता है, ऐसा श्रुति ने कहा है। 

(१६५) प्रनारब्धाधिकरण 

१. सङ्गति- ज्ञान के कारण से पुण्य-पाप का विनाश पिछले अधिकरणों में बतलाया गया, 
वह प्रारब्धकमं से भिन्न का हो होता है; इस प्रकार उत्सर्गापवाद सङ्गति के कारण यह अधिकरण * 
प्रारम्भ किया जाताहे। 

२. विषय--ज्ञानियों के आरब्ध पुण्य-पाप का विचार इस अधिकरण में किया गया š! 

३. संजञय--क्या ज्ञानियों के प्रारव्ध कर्म भी तत्त्वज्ञान से नष्ट हो जाते हैं या नहीं ? 

४° पूर्वपक्ष--सड्चित कमं की भाँति प्रारब्ध कर्म का भी नाश बतलाना उचित है क्योंकि qå 
की भाँति maat आत्मा का वोध ज्ञानी को यहाँ भी है ही । : s=: 

५. सिद्धास्त--'उस ज्ञानी को विदेहकैवल्य प्राप्त करने में उतनी हो देर है जितनी देर तक 
प्रारब्ध का क्षय नहीं हो जाता” इस देहपातपर्येन्तसंसारश्रुति एवं अनुभव से भो यह सिद्ध होता है 
कि ज्ञानी के प्रारब्ध पुण्य-पाप भोग से नष्ट होते हैं, ज्ञान से नहों । इस विषय में छोड़े हुए बाण एवं 
कुलालचक्र का उदाहरण मी दिया जाता है कि जपे छोड़ा हुआ बाण अपता काम करके पिर जाता 
है ओर कुलाल से चलाया हुआ चक्र कुछ क्षण तक चलता रहता है, ऐसे हो ब्रह्मज्ञान के पश्चात सो 
प्रारब्ध कर्म सुख-दुःखादि फल देते रहते हैं । ` 

६) अगिनिहोत्राद्यधिकररप š 

१. सङ्गति--इससे पूवं अनारब्ध सभी कमं. तत्त्वज्ञान द्वारा उत्सगतः नष्ट दा ना है, ऐसा 
कहा गया है, feg नित्य-नैमित्तिक कर्म से अतिरिक्त अनारब्ब कमं के विषय में हो यह बात 
कहो गयो है; ऐसे उत्सर्गापवाद संगति के कारण इस अधिकररा को प्रारम्भ करते हैं। 

२. विषय-ज्ञान से पूर्व किये गये नित्य-नेमित्तिक कर्मो का विवार इस आधकरण का विषय है । 

३. संशय--क्या अरिनिहोत्रादि नित्य कर्म ज्ञान से नष्ट हो जाते हैं या नहीं ? 4 

४. पूर्वपक्ष-ज्ञान से पूर्व इस जन्म में अथवा जन्मान्तर में किया गया नित्य कम भी काम्य 
रुम की भाँति अक्ता आत्मवस्तु के बोध से नष्ट हो जाता है | 

५. सिद्धास्त--नित्य कर्म के दो अंश है, एक अंश प्रधानरूप से चित्त को शुद्ध करता है ओर 
दूसरा ब्रश स्वर्गादि फल देता हैं, उनमें स्वर्गादि फलप्रद अश ही तत्त्वज्ञान से नष्ट होता है, दूसरा 
चित्तशुद्धिप्रद अश ब्रह्मज्ञान का उपकारक होने से नष्ट नहीं होता । ज्ञान के पश्चात्‌ होने वाले नित्य 
कर्म का असंश्लेष काम्यकर्म की भाँति ही होता है। लोक में भोग से क्षोण होने वाले q fa आदि 


को नष्ट नहीं मानते हैं । 


sç ] संस्कृत हिन्दोटोकाह्वयसंवलता [ ब. ४ पा. १ प्र, १० इलो. १६ 


प्रन्ध्यप्रत्ययतो जन्म भाव्यतस्तत्प्रसिद्धये । आमृत्यावतंनं न्याय्यं सदा ARATAT: ॥१६॥ 
(१६३) तदघिगसाधिकरणम्‌ -॥९॥ 
ज्ञानिनः पापलेपोऽस्ति नास्ति वाऽनुपभोगतः । नाश इति शास्त्रेषु घोषाल्लेरोऽस्य विद्यते ॥१७॥ 
अंकत्रत्मिधिया वस्तुमहिम्तव न लिप्यते। ग्रश्लेषनाञ्चावष्युक्तावज्ञे घोषस्तु सार्थकः ॥।१८॥ 
(१६४) इतरासंहलेषाधिकरणाम्‌ ॥१०।। i 
पुण्येन लिप्यते नो वा लिप्यते$स्य श्रुतत्वतः । न हि भ्रौतेन पुण्येन sila ज्ञानं विरुध्यते ॥१९॥ 


३. संशय--कादा चित्क प्रत्ययाम्यास अदृष्ट द्वारा उपास्यसाक्षात्कार का हेतु है अथवा 
निरन्तर प्रत्ययास्यास उपास्यसाक्षात्कार का कारण है ? 

४: पुषपक्ष-श्रहंग्रह उपासनाओ का कुछ काल अभ्यास करके बिराम दे देवें । 

sii x. सिद्धान्त--जीवन के भ्रन्तिम क्षण तक अहंग्रह उपासना का भ्रनुष्ठान करते रहना च, हिए 
क्योंकि श्रुति एवं स्मृति में मरण काल में भो ऐसे चिन्तनो को बनाये रखने का उपदेश किया गया है। 
“स यावत्क्रतुरयमस्माल्लोक्रात्प्रेति' ऐसी श्रुति और 'यं यं वाऽपि स्मरन्‌ भावं त्यजत्यन्ते कलेवरम्‌' इस 
स्मृति से उपास्य प्रत्यय का अनुवर्तन देखाजाता है | sd: आमरण अहंग्रह उपासना करते रहना चाहिए । 
(१६३) तदधघिगमाधिकरण 

१. सङ्गति--उपासको की भाँति ज्ञानियों के लिए कतव्य का निर्देश नहीं है, ऐसी प्रत्युदाहरण 
सङ्गति के कारण यह अधिकरणा प्रारम्भ किया जा रहा है। 

२. विषय--ज्ञानियों के पुण्य-पाप संहलेष का विचार इस अधिक रण में किया भया Ë! 

3. संशय-श्रहमज्ञान हो जाने पर पूर्वोत्तर पाप के संश्लेष भौर विनाश होते हैं या नहीं ? 

४. पुवपक्ष--'नाभुक्त क्षीयते कमं कल्पकोटिशतेरवि’ (मोगे बिना कम नष्ट नहीं हाता, सौ 
कल्प बीत जाने पर भो) इस स्मृति बाक्यानुसार मोगे बिना पापकमं का क्षय नहीं हाता ऐसी 
प्रसिद्धि होने के कारण ज्ञानियों में थी पापकर्म का लेप होता ही है । स्य 

५. सिद्धान्त ब्रह्मज्ञान हो जाने पर ज्ञान के उपरान्त किये हुए पाप का भ्रसंश्लेष हो रहता है 
ओर ज्ञान से पूवं इस जन्म में अथवा जन्मान्तर में सञ्चित पाप का विनाश हो जाता है । 'नाश 
नहीं होता” यह उदघोष तो भ्रज्ञानियों के लिए सार्थक है । अकर्ता ग्रात्मबुद्धि से और प्रात्मस्वरूप 


१. सद्भाति--ज़ से बहान के पवा हा कर आगामो i 
याया वेले पुण्य का नहीं हो सकता क्योंकि श्रोतविज्ञान के साथ हि sal 
नहीं है, इस प्रकार प्रत्युदाहरण सज्भति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ: किया जाता है । 
š s दावी के पुण्य-पाप š संइलेष-विनाश का विचार इस अधिकरण 
o शत या का आगामी पुण्य के साथ मसंस्लेष तथा उनके सञ्चित पुण्य का 
Re MR E m के साथ में कोई विरोध नहीं है, बतः ज्ञानो के 


exe 


अंग्निहोत्राद्यघिकरणम्‌ ] ` बेयासिकस्यायमाला [ =° 


अलेपो वस्तुसासथ्यत्तिमानः पुण्यपापयोः । sq पुण्यं पापतया तरणं च समं तम्‌ ॥२०॥ 
(१६५) मनारब्यषाषिकरणम्‌ ।।११॥ Tag 


आरब्धे नन्यतो नो वा संचिते ga नइयतः । उभ 
» : पत्राप्पकतृ त्वतद्वोधो सदो खलु ॥२१॥ 
आदेहपातससारथृतेरनुभवादपि ।' इषुचक्रादिद्ष्टान्तान्नंवाऽऽरब्धे ° 
> G विनइयतः 
(१६६) - त ॥१२ ` T व 


ala वाऽग्निहोत्रादि तित्यं कर्मे, विनइयति । यतोऽयं वस्तुमहिमा न क्वचित्प्रतिहन्यते ॥२३॥ 


` अनुषक्तफलांशस्य नाशेऽप्यन्यो न नश्यति । विद्यायामुपयुक्तत्वा द्वाव्यदलेषस्तु काम्यवत्‌ ॥२४॥ 


4. सिद्धान्त--वस्तुसामथ्यं के कारणा पुण्य एवं पाप को स्थिति एक समान ही है, अतः ज्ञानी 
के पाप की भांति सञ्चित पुण्य का भो नाश हो जाता है ओर अगामो पुण्य-पाप का असंस्लेष रहता 
है । पुनर्जन्म एवं भोग का कारण होने से पुण्य भी पाप हो कहा गया है, अतः पाप की भांति पुण्य 
को भो तत्त्वज्ञानी तर जाता है, ऐसा श्रृति ने कहा है। 

f. (१६५) प्रनारब्धाधिकरण 

१. सद्भाति--ज्ञान के कारण से पुण्य-पाप का विनाश पिछले अधिकरणों में बतलाया गया, 
वह प्रारब्धकर्म से भिन्न का हो होता है; इस प्रकार उत्सर्गापवाद सङ्गति के कारण यह अधिकरण” 
प्रारम्भ किया जाता Š! - 

२. विषय--ज्ञानियों के आरब्ध पुण्य-पाप का विचार इस अधिकरण में किया गया हे । 

३. संश्य--क्या ज्ञानियों के प्रारब्ध कमं भी तत्त्वज्ञान से नष्ट हो जाते हैं या नहीं ? 

« पुर्वेपक्ष- सञ्चित कर्म की भाँति प्रारब्ध कर्म का भी नाश बतलाना उचित है क्योंकि qå 
की भाँति अकर्ता ग्रात्मा का बोध ज्ञानी को यहाँ भी है ही । : ES 

५. सिद्धास्त--“उस ज्ञानी को विदेहकेवल्य प्राप्त करने में उतनी हो देर है जितनी देर तक 
प्रारब्ध का क्षय नहीं हो जाता” इस देहपातपर्यन्तसंसारश्रुति एवं अनुभव से भो यह सिद्ध होता है 
कि ज्ञानी के भ्रारब्ध पुण्य-पाप भोग से नष्ट होते हैं, ज्ञान से नहों । इस विषय में छोड़ें हुए बाण एवं 
कुलालचक्र का उदाहरण भी दिया जाता है किं जपे छोड़ा हुआ बाण अपना काम करके गिर जाता 
है और कुलाल से चलाया हुआ चक्र कुछ क्षण तक चलता रहता है, ऐसे हो ब्रह्मज्ञान के पश्चात भो 

रब्घ कमं ग्दः र l 
प्रारब्ध कमं सुख-दुःखादि फल देते S PENE 

१. सद्भुति--इससे पूवं अनारब्ध सभी कर्म तत्त्वज्ञान git उत्सगतः नष्ट man है, ऐसा 
कहा गया है, किम्तु नित्य-नेमित्तिक कर्म से अतिरिक्त अनारब्ध कर्म के विषय में हो यह बात 
कहो गयो है; ऐसे उत्सर्गापवाद संगति के कारण इस अधिकरण को प्रारम्भ करते हैं । 

२. विषय-ज्ञान से पूर्व किये गये नित्य-नेमित्तिक कर्मों का विवार इस अधिकरण का विषय है। ` 

३. संशय--क्या अग्निहोत्रादि नित्य कर्म ज्ञान से नष्ट हो जाते qar? _ ` 

४. पूर्वपक्ष-ज्ञान से पूवं इस जन्म में अथवा जन्मास्तर में किया गया नित्य कर्म भी काम्य 
कर्मे की भाँति अकर्ता आत्मवस्तु के बोध से नष्ट हो जाता है । 

५. सिद्धान्त--नित्य कर्म के दो अंश है, एक अश प्रधानरूप से चित्त को शुद्ध करता है ओर 
दूसरा na स्वर्गादि फल देता हैं उनमें स्वर्गादि फलप्रद E ही तत्त्वज्ञान से नष्ट होता है, दूसरा 
चित्तशुद्धि qa अश ब्रह्मज्ञान का उपकारक होने से नष्ट नह होता । ज्ञान के पश्चात्‌ होने वाले नित्य 
कर्म का असंझ्लेष काम्यकर्म की भाँति ही होता है । लोक में भोग से क्षोण होने वाले ब्रोहि आदि 


को नष्ट नहीं मानते हैं । 


x 


सनो5घिकरणम्‌ ] वेया सिकस्यायमाला ४०५ ese 


&8चतुर्थाध्यायस्य द्वितीय: पाद: 

(१६९) वागधिकरणम्‌ ugn ; 
वागादीनां स्वरूपेण व्या वा मानसे लयः । धुतिर्वाड्मनसोत्याह स्वरूपविलयस्तत: ॥१॥ 
न लीयतेऽनुपादाने कार्य वृत्तिस्तु लोयते । वह्विदतेजेले शान्तेर्वाकशब्दो वत्तिलक्षकः ॥२॥ 

< x (१७०) मनोऽधिकरणाम्‌ na ; 
सनः प्राण स्वय qe वा लोयेत, स्वयं यतः । कारणाक्षोदकद्वारा प्राणो हेतुर्सनः प्रति ॥३॥ 


साक्षारस्बहेतो लोयेत कांय॑ प्राणालिके न तु । गौण: प्राणालिको हेतुस्ततो वत्तिलयो faa: ॥४॥ 


& चतुर्थ अध्याय-द्वितीय पाद छु 
प्रथम पाद में तत्त्वज्ञान से अज्ञान की निवृत्ति हो जाने के बाद जीवनमुक्ति के विरुद्ध सञ्चित 
कर्मों की निवृत्ति कही गयी थी और भोग से प्रारब्ध कमं के क्षय होने पर विदेहकेवल्य मी सामान्यतः 
परापरुविद्या के फलल्प में बतलाया गया था । अब प्रपर विद्या से प्रारब्धक्षय के पश्चात्‌ होने 
वाले मोक्ष में कुछ विशेष बतलाने के लिए आगे के तीन पाद प्रारम्भ किये जा रहे हैं। सामान्य- 
निरूपण विशेषनिहपणा का कारण होता है, अतः प्रथम पाद के साथ अग्निम तोन पादों की सामान्य- 
विशेषमाव सङ्गति है । उनमें भी उत्क्रान्ति आदि में विशेष अर्थ बतलाने के लिए यह दूसरा पाद है । 
् (१६९) वार्गाघकरण 
१. सङ्गति-पादान्तर होने के कारण पूवं अधिकरण के साथ इस अधिकरण को सङ्गति 
बतलाना श्रावश्यक नहीं है। 2; 
२.. विषय--'अस्य सोम्य ! पुरुषस्य प्रयतो वाङ्मनसि सम्पद्यते' इस श्रुति अंश का विचार 
इस अधिकरण में किया गया है। 
३. संशय--क्याः वागादि का मन में स्वरूपतः लय होता है या वृत्तितः ? 
४. पुर्वेपक्ष- श्रुति के बल से वाणी का ही मन में लय मानना चाहिए, वागव्यापार का लय 
नने पर लक्षणा का प्रसङ्ग झा जायेगा। 
"सिद्धान्ता का ही मन में लय होता है, व्यापारसहित वाणी का नहीं क्योंकि 
कार्य का विलय उपादानकारण में होता है, अन्यत्र नहीं । जेसे afg का दाहकतारूप व्यापार जल में 
लीन होता है, ऐसे ही arafa का ही मन में लय होता है, वाक्‌ का नहीं । श्रुति में वाक्‌ शब्दवृत्तिः 


का लक्षक है. (१७०) मनोधिकरण 


१, सङ्गति--जैसे वागादि इन्द्रियों के व्यापार का लय मन में कहा, वेसा मनोव्यापार का 
प्राण में लय नहीं होता; किन्तु 'मनः प्राण इस श्रूति के बल से-स्वख्पतः मन का लय प्राण में 
मानना ,चाहिए, .परम्परया मन छ उपादान oe जा सकता है। इस प्रकार 

त्‌ यह भ्रधिकरण प्रारम 
मात का त यह शरुत्यं इस अधिकररण का विचारणीय विषय š! 

३. संशय--क्या प्राण में मन का स्वछपत; लय होता है या वृत्तितः : 

४. पु्वपक्ष-'मन; प्राणे' इस श्र्‌ति के बल से मन का स्वख्पतः लय प्राण में मानना चाहिए l 

५ सिद्धान्त--सभी इन्द्रियों के व्यापार का लयाषारभुत मन वृत्तिरूप से ही प्राण में लीन 
होता है। कार्य का साक्षात्‌ लय अपने कारण में ही होता है, मन प्राण का अ कायं नहीं है। 
सुषुप्ति और मुमूर्षा दशा में प्राणव्यापार रहते-रहते मतोव्यापार का लय देखा गया है। व्यापार 


९० ] हिन्दीललिताव्याख्यायुता [ स, ४ पा. २ अ.५ इलो. & 


(१७१) अध्यक्षाधिकरणम्‌ nan 
प्रसोभ्‌ तेषु जीवे वा लयो सूतेषु तच्छू ते; । स प्राणस्तेजसीत्याह न तु जीव इति क्वचित्‌ ngu 
एवमेवेमसात्मानं प्राणा यन्तीति च श्रतेः । जोवे लोत्वा सहतेन पुनभू तेषु लीयते ॥६।३ 

(१७२) ब्रासृत्युष्रमाधिकरणाम्‌ ॥४॥ 
ज्ञान्यज्ञोत्कार्तिरसमा समा वा, नहि सा समा । मोक्षसंसाररूपस्य फलस्य विषमत्वतः Non 
आसृत्युपक्रम जन्म वरतेमानमतः समा । पश्चात्‌ फलवेषम्पादतमोत्कान्तिरेतथोः a 
(१७३) संसारव्यपदेशाधकर णम्‌ uwa 
स्वर्पेणाथ वृत्या वा मूतानां विलयः परे । स्वल्पेण लयो युक्त: स्वोयादाने परात्मनि nen 
पो U CU के 0 kU pa SNS ahi SVU RO 


एवं व्यापारवान में ग्रोपचारिक अभेद मानकर 'मनः प्राणे' ऐसा कहा गया है । परम्परा से उत्पन्न 
कार्य का कारण में लय मानने पर हिम-करकादि में घटादि के विलय का प्रसङ्ग आ जायेगा जो 
अनुभवदिरुद्ध माना जायेगा । 

(१०१) अध्यक्षाधिकरण 

१. सद्भति--इस प्रकार प्राण में मनोवत्तिलय को भांति तेज में प्राणवृत्ति का लय मानना 
चाहिए, ऐसी दृष्टान्त सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्म किया जाता gI 

२० विषय--श्राणः तेजसि’ इस श्रुति में धराये हुए तेज शब्द का इस अधिकरण में विचार 
किया गया है। 

३. संशय-क्ष्या उत्तरवाक्य में यथाश्रूत प्राण का लय तेज में ही मानना चाहिए श्रथवा 
जीव में? ऐसा संशय होता है । 

४. पूर्वपक्ष-श्रताथं का परित्यागकर aaa अर्थ को परिकल्पना न्यायविरुद्ध है, भतः तेज 
में ही प्राण का लय मानना युक्तियुक्त होगा । 

५. सिद्धान्त--'एवमेवेसमास्मानमन्तकाले सर्व प्राणा अभिसमायन्ति' इस श्र्‌ति के आधार पर 
अध्यक्ष जीव में प्राण का लय मानना चाहिए । जीव के सहित प्राण तेज प्रादि भुतों में लीन होता 
है, पहले तो प्राण जीव के साथ ही तादात्म्यभाव की प्राप्त करता है। : 

(१७२) आसृत्युपक्रमाधिकरण 

१० सङ्गति- पुर्वोक्त उत्क्रान्ति को लेकर कुछ we बातों का विचार करगे के लिए उप- 
जीव्य उपजीवकमाव सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया जाता है । 

२. विषय--इस RE š हँ से उत्क्रान्ति पर विचार किया गया Ë! 

३. संशय--क्या उत्क्रान्ति अज्ञानियों को हो होती है ग्रथवा दहरा 
उपासको की भी होती है? UR हक ण्ह 

४. पुर्वपक्ष--मोक्ष और संसाररूप विषम फल होने के कारणा उत्क्रान्ति तुल्य नहीं है । 

* सिद्धान्त देवयान मार्ग प्रारम्भ होने से पूर्व ज्ञानी और अज्ञानी को उत्क्रान्ति समानरूप 
में ही होती है, फलवेषम्य तो पश्चादभावी है । अतएव ज्ञानी और अज्ञानी को उत्क्रान्ति विषम 


कही गयी gI ७ 

asus ( m ) संसारव्यपदेशाधिकरण 
१. संद्धति--सभो की उरक्रान्ति समान मानने पर मरणमात्र से ब्रह्म को आत्यहि 
“प्राप्ति क्यों न मानी जाय, इस प्रकार आक्षेप होने पर ag अधिक्रण sta गया Ñiy sy 


३. बिषग्र- 'तजः परस्यां 'देवतायाम्‌” यह श्रुति इस अधिकरण का विचारणीय विषय š. 


बागादिलयाधिकरणम्‌ ] बेयासिकन्यायमाल। [ ११ 


श्रात्मज्ञस्य तथात्वेऽपि वृत्त्येवान्यस्य तल्ज़य: । न चेत्कस्यापि जीवस्य न स्याज्जन्मान्तर क्वचित्‌ ॥१०॥। 
(१७४) प्रतिषेघाधिकरराम्‌ nsn 

कि जोवादथवा देहप्राणोत्क्रा”तिनिवायंते । जीवान्निवारणं युक्त जीवेददेरोऽ्यया सदा ngu 

तप्ताइमजलवद्वेहे प्राणानां विलयः ega: | उच्छ्वयत्येव देहोऽन्ते देहात्सा वितिवायते ॥१२॥ 
(१७१) वागादिलयाधिकरणम्‌ ॥७॥ 

ज्ञस्य वागादयः स्वस्वहेतो लीना: परेऽथवा । गताः कला इति भृत्या स्वस्वहेतुषु तल्लयः ॥१३॥ 

नद्यव्धिलयसाम्योक्तेविडद्दृष्ट्या लयः परे। अन्यदृष्टिपरं शास्त्रं गता „= छवः परे. अत्यदष्टिपर गात्र यता EET EER ॥ ॥१ .॥ 


३. संशय--परम'त्मा में तेज मांद wal का विलय स्वरूपतः होता है अथवा वृत्तितः ? 

४. पूर्वपक्ष--परमात्मा सबका उपादान कारण है, aT: तेज आदि qi का परमात्मा Ñ 
स्वरूपत; विलय मानना चाहिए। 

५. सिद्धान्त--आत्मतत्त्वज्ञनी का उक्त प्रकार से स्वरूपतः भुतलय मान लेने पर भी कम 
एवं उपासक का, जन्मान्तर को सिद्धि के लिए, वृत्तिलय मानना ही उचित होगा । 

(१५४) प्रतिषेधाधिकरण 

१. सद्धृति--पिछले अधिकरण में मुख्य अमृतत्व की प्राप्ति के लिए उत्क्रान्ति का अभाव जो 
कहा गया था, वह ठीक नहीं है; इम प्रकार की आक्षेप सङ्गति से यह अधिकरण प्रारस्म हुआ है। 

२. विषय--निगुंस ब्रह्मज्ञ.नियों के प्राण-उत्क्रपण का विचार इस afasta में किया 
गया है। 

* संशय--जीवात्मा से प्राण-उत्क्रास्ति का निषेध किया गया है अथवा देह से ? 

४. पूर्वपक्ष-जीवात्मा से ही प्राण-उत्क्रान्ति का निषेध मानना उचित होगा, अन्यथा देह सदा 
जीवित रहने लग जायेगा । 

५. सिद्धान्त-तप्त लौहपिण्ड पर छोड़े हुए जल की माँति ज्ञानियों के प्राणों का विलय देह 
में ही हो जाता है ।तत्तज्ञ नी के प्राण देह से निकलते नहीं किल्तु देह के भीतर ही अ्रपने-अपने 
कारणों में विलीन हो जाते हैं, अतः जीवित रहना असम्भव हो जाता है इसोलिए देहो मृतः ऐसा 
व्यवहार होता है । 

(१७५) वागादिलयाधिकरणा ipi 

१. सद्भति--ब्रह्म में प्राणों का लय कहना धसङ्गज है क्योंकि प्राणशब्दवाच्य इन्द्रियों का 
एवं wal का, ्रह्मज्ञानियो के प्रसङ्ग में, पृथिव्यादि में लय सुगा जाता है; ऐसा आक्षेप होने पर यह 
अधिकरण प्रारम्भ किया गया दै । 

२, विषय--ब्रह्मज्ञानियों के प्राणविलय का विचार इस अधिरुरण का विषय Ë | 

३. संशय--क्या ब्रह्मज्ञानियों के प्राण पुथव्यादि में लोन होते हैं या परमात्मा में ? 

४. पूर्वपक्ष-'गताः कलाः पञ्चदश प्रतिष्ठा: इस श्रुति के आधार पर अपने-अपने कारों में 
ही वागादि का लय मानना चाहिए। 

५. सिद्धास्त--नदी का लय जैसे सागर में होता है, बेसे ही ज्ञानियों को दृष्टि से उनके प्राणों 
का विलय परमात्मा में होता है। व्यवह।रदृष्टि से कलाओं का विलय अपने-अपने उपादान कारण 
में शास्त्र ने बतलाया है। ii 
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(१७६) अविभागाधिकरणम्‌ NaN 
तल्लयः शक्तिशेषेण निः्ञेषेणाथवाऽऽत्मनि । शक्तिशेषेण युक्तोऽसावज्ञानिष्वेतदीक्षणात्‌ uqun 
नामरूपविभेदोक्तेनिःश्ञेषेणेव तल्लयः । अज्ञे जन्मान्तरार्थं तु शक्तिशेषत्वसिष्यते ॥१६॥ 
(१७७) तदोकोऽधिकरणम्‌ EN 
अविशेषो विशेषो वा स्यादुत्कान्तेरुपासितुः । हुप्प्रद्योतनसाम्योक्तेरविशेषोच्न्य निगमात्‌ ।।१७॥ 
ूर्घन्ययेव नाडचाऽसौ व्रजेन्नाडीविचिन्तनात्‌ । विद्यासामथ्यंत श्चापि विद्ञेषोऽस्त्यन्यनिगंमात्‌ ।। १८ 
(१७८) रशम्यधिकरणाम्‌ ॥१०॥ 


झहन्येव मृतो रइमीस्याति निश्यपि वा निशि । सूर्थरश्मेरभावेन मृतोऽहन्येव याति तम्‌ ॥१९॥ 
VISE RU Smat Ah o aa e 4 r 


(१७६) अविभागाधिकरण 
१. सङ्गति-पूर्वोक्त विद्वत्‌ कलाप्रों के सम्बन्ध में कुछ अन्य बातों का विचार करने के लिए 
यह भ्रधिकरण प्रारम्भ हुआ है, इस प्रकार पूर्वोत्तर अधिकरणों की एकविषयत्व सङ्गति है । 
२. विषय--ज्ञानियों की कलाओं के विलय का विचार इस अधिकरण में किया गया है I 
३. संशय- क्या अज्ञानियो को भाँति ज्ञानियाँ की भो कलाओं का विलय सावशेष होता है 
या निरवशेष ? 
४. पुर्वेपक्ष- अज्ञातियों की भाँति ज्ञानियों की कलाओं का विलय भो सावशेष हो होता है । 
५. सिद्धान्त-'मिद्येते तासां नामरूपे’ इस श्रुति के आघार पर संसार के कारण षोडश 
कलाओं का विलय ज्ञानियों का निरवशेष होता है, किन्तु अज्ञानियों का जन्मान्तरप्राप्ति के लिए 
सावशेष विलय माना गया है। 
(१७७) तदोक्ोऽधिकरण 
१. सङ्गति-जसे सगुण ब्रह्मोपासकों की उत्क्रान्ति देवयानमार्गारम्भपर्यन्त होती है, वेसे ही 
मार्गारम्भ में भी हृदय का प्रद्योतनादि समान हो सुना जाता है; इस प्रकार दृष्टान्त सङ्गति के 
कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया जाता है । 


२. विषय--प्रज्ञानी ओर सगुणब्रह्म उपासक दोनों का प्राणोत्क्रमण भिन्न प्रकार से इस 
अधिकरण में बतलाया गया है । 

३० संशय-क्या सगुण ब्रह्मोपासक ओर अज्ञानी का मूर्धादि स्थान से प्राण उत्क्रप्रण एक 
जेसा होता है प्रथवा भिन्न प्रकार से होता है? 

४. पुवपक्ष--हृदयप्रद्योतन आदि सभी के एक जेसे होते हैं, अतः अज्ञानी और सगुण ब्रह्मोपासक 
के प्राण उत्क्रमण में कोई भेद नहीं है । 

५. सिद्धान्त-सगुण उपासक को नाड़ी का चिन्तन करने के लिए कहा गया है । अतः विद्या- 
सामथ्यं रहने के कारण वह सगुण ब्रह्म उपासक मूर्धा नाड़ी से हो निकलता है; अन्य प्राणी दूसरे- 
दूसरे मागं से निकलते हैं। 

८ > (१७८) रइस्यधिकरण 

१. सद्भति-पूर्व प्रधिकरण में कहे गये नाड़ोसम्बद्ध रड्मियों को उपजीव्य बनाकर कुछ अन्य 
विचार करने के लिए उपजीव्योपजीवकमाव सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ 
किया गया हैं। 

२, विषय-इस अधिकरण में मरण के पश्चात्‌ उपासक को होने वालो गति का विचार 
किया गया है। i 


asss 
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यावद्देहं रड्मिनाडचोर्योगो ग्रोहप्रक्षपास्ववि । देहदाहाच्छ तत्वाच्च रइमी शिइयपि यात्यसौ ॥२०॥ 
(१७६) दक्षिणायनाधिकरराम्‌ ॥११॥ 


यने afani मृत्वा घीफलं नेत्वथेति वा | नेत्युतरायणादुक्ते्भोष्मस्यापि प्रतीक्षणात्‌ ॥२१। 
झातिवाहिकदेव क्त॑बरख्यात्य पतीक्षणात्‌ । फलेकान्त्याच्व विद्यायाः फलं प्राप्नो त्युपासकः ॥२२॥ 


(afaa: इलोक सं० ३८०) 
( इति द्वितीयः पादः ) 


* k * 


३. संशप-क्या दिन में हो मरा हुप्ना सूर्यरडिमयों को प्राप्त करता है या रात्रि में मरा 
हुआ भो? ; 

४. पूर्वपक्ष-रात्रि के समय सूर्यररिम का अभाव होने के कारणा दिन में मरा हुआ जोव ही 
सुयरश्मियो को प्राप्त करता है, रात्रि में मरा हुआ .नहीं । 

५ सिद्धान्त--ररिम ध्रौर नाडो का सम्बन्ध जीवनपर्यन्त बना रहता है, ग्रीष्मकाल को रात्रि 
में मी देहताप का अनुभव होता है । श्रुति मो अहोरात्र जोवात्मा का रश्मि से सम्बन्ध वतलाती 
है, प्रतः रात्रि में मरा हुआ उरासक मी सूर्यरडिमयो को प्राप्त कर हो लेता है। 


(१७६) दक्षिणायनाधिकरण 


१. सङ्गति-पुर्वोक्त न्याय का अतिदेश होने. के कारण इस भ्रधिकरण को सङ्गति पृथक्‌ नहीं . 


है अर्थात्‌ उपजीव्य-उपजीवकमाब सङ्गति ही है। | ó: 
२. विषय--उपासक के मरने पर होने वाली गति का विचार इस अधिकरण में 
किया गया है। 
३. संशय--क्या दक्षिणायन में मरा हुआ उपासक उपासना का फल प्राप्त करता है या नही ? 
४. पु्बपक्ष-दक्षिणायन में मरे हुए .उपासक को उपासना का फल-ब्रह्मलोक प्राप्त नहीं होता, 
इसीलिए श्ृति-स्मृति में उपासक के लिए उत्तरायण माग कहा गया है । विद्या की फलप्राप्ति के 
लिए भीष्म पितामह ने भो उत्तरायण को प्रतीक्षा की थी । 
५, सिद्धान्त-उत्तरायण शब्द से काल अर्थं बतलाना अभीष्ट नहीं है किन्तु आतिवाहिक 
देवता अर्थे बतलाना अभोष्ट है । भीष्म पितामह ने पितृप्रसाद से लब्ध स्वच्छन्दमरण वरदान की 
प्रसिद्धि के लिए उत्तरायण की प्रतीक्षा को थो । प्रतः विद्या का फल एकान्तिक हे जिसे उपासक 


प्राप्त करता ही है। अतएव दक्षिणायन में मरा हुभा भो सगुण ब्रह्म उपासक विद्या का फल प्राप्त : 


कर ही लेता है। 
( चतुथं अध्याय-द्वितीय पाद समाप्त ) 


—a,.səs.s no 
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क प्रथ चतुर्थाध्यायस्य तृतीयः पावः छै 
(१८०) अधिराद्यधिकरणम्‌ U 
नानाविधो ब्रह्मलोकमार्गो यद्दार्शवरादिकः । नानाविधः स्याद्विद्यासु वणेनादन्यथाऽन्यथा ॥१॥ 
एक एवापिरादिः स्यान्नानाथुत्युक्तपूर्वकः । यतः पद्चाश्विविद्यायां विधयान्तरवतां भुतः ॥२॥ 
(१८१) वाय्वधिकरणम्‌ URII 


संनिवेश्यित्‌ं वायुरत्राशक्योऽय शक्ष्यते । न इक्यो वायुलोकस्य शृतक्रमविवर्जनात्‌ ॥३५ 


-वायुच्छिद्राद्रितिष्क्रम्य स mka व्रजेदिति । भृतेर्ाप्रवर्वायुर्दवलोकस्ततोऽप्यधः ॥४।। 


u चतुर्थाध्याय - तृतीय पाद u 


द्वितीय पाद में उत्क्रान्ति का निरूपणाकर अब तत्साध्य मार्ग भ्रोर गन्तव्यस्थान को 
बतलाने के लिए हेतुहेतुमद्भाव सङ्गति के कारण इस तृतीय पाद को प्रारम्भ करते Š I 

| (१८०) भ्रचिराद्यघिक रण 

१. सद्भति--जब कभी भी मरा हुआ व्यक्ति जेसे विद्या का फल प्राप्त कर लेता है, वेसे ही 
जिस frd मार्ग से गया हुआ व्यक्ति विद्या का फल प्राप्त कर लेगा; ऐसो दृष्टान्त संगति के 
कारण यह अधिकरण प्रारम्म किया जाता है ! 

२. विषय--सगुणा उपासक के अविरादि मार्ग का विचार इस अधिकरण में किया गया Š । 

3 a संशय--ब्रह्मलोकप्राप्ति का मागं भिन्न-भिन्न है अथवा अनेक विशेषणों से युक्त एक ही 
मागं है? 

४. पुर्षपक्ष भिन्न प्रकरण में पढ़े जाने के कारण और भिन्न उपासना के झंग होने से 
ब्रह्मलोकप्राप्ति के मागं नाना हैं । 

५. घिद्धान्त--अनेक श्रुतियों कहा गया अचिरादि मागं एक ही है क्योंकि पञ्चारिन 
विद्या प्रौर कुछ aa विद्याओं में यह मागं सुना गया है। अतः बहालोकप्राप्ति का 
अविरादि मागे एक ही है। 

(१८१) वाय्वधिकरण 

१. सङ्गति--इस प्रकार जेसे सर्वेत प्रचिरादि एकदेश की प्रत्यभिज्ञा होने के कारण ब्रह्मलो रु- 
प्राप्ति का मागं एक ही है, वसे हो अग्नि के पश्चात्‌ वायु को प्रत्यभिज्ञा होने के कारण अग्नि के 
a वायु का निर्देश करना चाहिए; ऐसी दृष्टास्त संगति के कारण इस अधिकरण को प्रारम्भ 
करते हैं। 

२. विषय--इस अधिकरण में अधिरादि मागं में पढ़े गए लोको का विचार किया गया है। 

9. संशय--अविरादि माग में वायु का सन्निवेश होता है या नहीं ? ः 

४. पुर्बपक्ष--थोतक्रन न होने के कारण अविरादि मागे में वायुलोक का afda नहीं 
हो सकता । न 

५. सिद्धान्त- संवत्सर से पर झर आदित्य से पूर्व वायु का सन्निवेश सम्भव है क्‍योंकि T3- 
छिद्र से निकलकर वह उपासक आदित्य लोक में जाता है' ऐसी भृति है। ७ 2 


ळा! 


लावा 
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. (१८२) तडिद्धिकरणम ।।३॥। 
बरुणादेः संनिवेशो नास्ति तत्रोत विद्यते । नाध्ति वायोरिेतस्य व्यवस्थाश्ुत्यभावतः RU 


विद्युत्संबन्धिदृष्टिस्थनोरस्याधिपतित्वतः । वरणो विद्य॒तोऽहत्यू्ध्वं तत इन्द्रप्रजापतो ॥६॥ 


प मम (१८३) प्रातिवाहिकाधिकरणम्‌ ॥४॥ _ 

मार्गेचिहनं भोगमूर्वा नेतारो वार्शचरादय: । आद्यो स्यातां मार्ग बिहनसारूप्याललोकशब्दतः ॥७॥ 
अन्तं गमपतोस्युक्तेनंतारस्तेषु A: । निदशोऽस्त्यत्र लोकाल्या तन्निवासिजनास््रति ॥८॥ 
(१८४) कार्याधिकरणम्‌ usu 


परं ब्रह्माथ वा कार्यमुदङ्मार्गण गम्यते । सुल्यत्वादमृतत्वोक्तेगंम्पते वरमेव तत्‌ Ne 
RRS DM DS OO OO n ia हली 


(१८२) तडिद्बिकरण 

१. सङ्गति--मान लिया कि स्थानविशेष सुने जाने के कारण अचिरादि मागं का पर्ब 
वायुलोक है, फिर भो वरुणादि का स्थानविदोष न सुने जाने के कारण इस देवयान मार्ग में उनका 
सम्बन्ध केसे हो सकेगा; ऐसी प्रत्युदाहरण्‌ संगति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ करते हैं । 

q. विषय-देवयान माग में वरुणादि लोक के सन्निवेश का विचार इस अधिकरण में किया गया है r 

३. संशय--इस अचिरादि माग में वरुणादि का सन्निवेश हो सकता है या नहीं ? 

४. पुर्वपक्ष-वायु के समान वरुणादि लोक को व्यवस्थापकश्रुति न होने के कारण यहुः पर 
उनका सन्निवेश सम्भव नहों है। 

५. सिद्धान्त--विद्युतसम्बन्धी बृष्टि में स्थित जल का अधिपति वरुण है, अतः विद्य॒तलो क से 
पर वरुणादि का सन्निवेश उचित दै | आगन्तुको का भ्रस्त में सन्निवेश न्यायक्षेगत भो है । 

(१८३) प्रातिवाहिकाधिकरण 

१. सद्भु ति--इस प्रकार अचिरादि का क्रम बतलाने के बाद अब उनके स्वरूप का 
विचार किया जायेगा । सम्बन्धित विद्युत से पर वरुणादि का सन्निवेश होना चाहिए, ऐसा कहा 
गया; वैसे ही सादुश्यसम्बश्ध के कारण अविरादि को मागचिह् क्यों नहीं माता जाय, इस आक्षेप 
का समाधान इत प्रधिकरण द्वारा किया गया है। 

२. विषय-अनुशासक अथवा लोकश्रुति के मुख्यत्व का विचार इस अधिकरण में किया गया है । 

३. संशय--अचिरादि मागं के चिह्न हैं, भोगभूमि हैं अथवा अतिवाहिक तेता हैं ? 

४. पूर्वपक्ष--मार्गबिक्ल के सदृश होने के कारण वे मार्गचिह्व हैं । अथवा लोक शब्द का 
प्रयोग होने के कारण वे भोगभूमि हैं, ये अतिवाहिक नेता नही हैं। 

y. सिद्धान्त--'स qarag गमयति’ (qr अन्त में सुने जाने के कारण अमानव पुरुष जिस 
प्रकार नेता निश्चित जान पड़ता है, उके सहवर होने के कारण झविरादि ची आतिवाहिक 
देवता जान पडते है । म्रातिवाहिक देवताओं के लिए वे भोगभूमि भले हो हों, किन्तु ब्रह्मलोकयात्री 
के लिए वे मोगभूमि नहीं हैं । अतः अविरादि आतिवाहिy देवता ही हैं । 

(१८४) ` कार्याधिकरण 
` १. सङ्गति-इस घकार गति का m करने के बाद गन्तब्य का निरूपण होते के कारण 
पू qama स I 
a स देम्‌ में रीन मार्ग से प्राप्त होने वाले गन्तव्य के स्वरूप का विचार 
किया गया है । द | 


९६ ] हिन्दी ललिताव्याख्यायुता [ प्र ४ पा. ४ अ. १ इलो. १ 


कायं स्याद्‌ गतियोग्यत्दात्परस्मिस्तदसंभवात्‌ । सामीप्यादब्रह्मशब्दो क्तिरमृतत्व क्रमाद्भवेत्‌ ॥१०॥ 
es [ (१८५) अप्रती कालम्बना विकरणम्‌ us" 
प्रतीकोपासकान्ब्रहमलोकं नयति वा न वा । अविज्षेषभरुततेरेतास्त्रह्मोपासकवच्नयेत्‌ ॥११॥ 
ब्रहाक्रतोरभावेन प्रतोकाहंफलशवात्‌ । . न तान्नयति पञ्चाग्निविदी नयति तच्छ ते: ॥१२॥ 
(प्रादितः इलोक सं० ३६२) 
u इति तृतीयः पाद: ।। 
ER 
5% चतुर्थाध्यायस्य चतुर्थः पादः W 
(१८६) सम्पद्याविर्भावाधिङरणाम्‌ ॥१॥ 


'नाकवन्नृतनं मुक्तिरूप यद्वा पुरातनम्‌ । . मभिनिष्पत्तिबचनात्फलत्वादपि नूतनम्‌ ॥१॥ 
MSMR UNAY SL CDS sss a kaka . 


३. संदाय--अरविरादि मागं से उपासक परब्रह्म को प्राप्त करता है अथवा AITARI को ? 
४. पुर्वेपक्ष- मुख्य अमृतत्व का कथन होने के कारण उन उपासकों को परब्रह्म को ही प्राप्ति 
होतीहै। 5 ` 
१, सिद्धान्त गति के योग्य होने से कार्य ब्रह्म को ही उपासक प्राप्त करते हैं, परब्रह्मा प्राप्ति 
के लिए गति को आवद्यकता नहीं है । परब्रह्म के समोप होने से हिरण्यगभ को भी ब्रह्म शब्द से 
कहा गया है, अमरत्व की प्राप्ति क्रमशः होती है। 
| > / (१८५) श्रप्रतोकालम्बनाधिकरण 
- १. सङ्गति--इस प्रकार गन्तव्यविशेष बतलाने के बाद 'गन्ताविशेष को बतलाने के लिए 
गन्तुगन्तव्यभाव सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया जाता है। - 
.. २. विषय-ब्रह्मलोक प्राप्त करने वाले अधिकारों का विवार इस अधिकरण में किया 
गयाहR। ' | Š कुष्ट 
.. ३. संशय--प्रतीक उपासक ब्रह्म लोक प्राप्त करते:हैँ या नहीं ? 
. v. पुर्वेपक्ष--नियामक न होने के कारण सभी उपासक सामान्यरूप से ब्रह्मलोक प्राप्त करते 
y. धिद्धान्त--प्रतीक उपासक के .लिए योग्य. फल पृथक्‌ पढ़ा गया है वे ब्रह्म उपासक नहीं 
Aaaa: वे ब्रह्मलोक प्राप्त नहीं करते. । श्रुति के बल से केवल qafa विद्या के उपासक ही 
ब्रह्मलोक प्राप्त करते हैं, अन्य प्रतोक उपापक नहीं | 
॥ इति चतुर्थ अध्याय-तृतीय पाद -समाप्त।। ` 


i, : ॥ 
ss @ चतुर्थ अध्याय-चतुर्थ पाद छ EE 
` ` तृतीय पाद में सगुण उपासना के फलोपयोगी गति, गन्तव्य और गन्ताविशेष का विचार किया 
पया । अब निर्गुण ब्रह्म उपासको के ब्रह्ममाव का आविर्भाव और सगुण ब्रह्म उपासकों के हिरण्य- 
गमेतुल्य भोग की प्राप्ति बतलाने के लिए यह चतुर्थ पाद प्रारम्भ किया जाता है । 
(१८६) सम्पद्याविर्भावाधिकरण 
१. सङ्कति--पादान्तर होने के कारणा पुवं अधिकरण के साथ इसकी सङ्गति ्चपेक्षित नहीं है । 


` ç ami न 


ब्राह्माधिकरणम्‌ ] बेयासिकस्यायमाला ( ९७ 


स्वेन रूपेणेति वाक्ये स्वशाब्दात्तत्पुरातनम्‌ । आविर्भावोऽभिनिष्पत्तिः फलं चाज्ञानहानितः uqu 
(१८७) अविभागेन इष्टत्वाधिकरणम्‌ ॥२॥ 
सुक्तरूपाद्न्रहम भिन्नमभिन्नं वा, विभिद्यते । संपद्य ज्योतिरित्येवं कमंकतृ भिदोक्तितः N 


ग्भिनिष्पन्नूपस्य स उत्तमपुमानिति । ब्रह्मत्वोक्तरमिग्नं तद्भेदोक्तिरपचारतः NYI 
(१८८) ब्राह्माधिकरणम्‌ ।।३॥ 
क्रमेण युगपद्वाऽस्य सविहेषाविशेषते । विरुद्धत्वात्काल्मेदाइयवस्था ध्॒तयोस्तयोः ॥५॥ 


२८ विषय--स्वगं एवं मोक्ष की समानता-प्रसमातता पर इस भ्रधिकरण में विचार किया 
गया है। 

३. संशय--स्वगं के समान मोक्ष भी कोई नूतनावस्था जीव को प्राप्त होती है ग्रथवा पुरातन 
अवस्था प्राप्त होती है ? 

४. पुर्वपक्ष--'एष सम्प्रसादः' इस श्रुतिवचन के आधार पर स्वगं के समान मोक्ष में मो फलत्व 
तुल्य होने के कारणा मोक्ष कोई नूतन अवस्था ही है। 

५, सिद्धान्त--'स्वेन रूपेणाभिनिष्पद्चते’ इस श्रुतिवाक्य के द्वारा विशेषित पूवं अवस्था ही 
मुमुक्षु को प्राप्त होती है । वहाँ पर अज्ञान के नाश हो जाने पर स्वरूपाविर्माव हो फल है, अन्य कुछ 
भी नहीं है। 

(१८७) अविभागेन दृष्टस्वाधिकरण 

१. सद्भाति--ब्रह्म उपासकों को प्रविशेषरूप से परज्प्रोति की प्राप्ति पहले बतला दो गयी, 
अब उसी में कुछ अन्य बातों का विचार करने के लिए उपजीब्योपजीवकभाव सङ्गति के कारणा यह 
अधिकरण प्रारम्भ किया जाता है । 

२, विषय--मोक्षावस्था में जीव का ब्रह्म के साथ अत्यन्त भदाभेद का विचार इस अधिकरण 
में किया गया है । š 

३० संशय- क्या अपने रूप से अभिनिष्पन्न जोव मोक्षकाल में ब्रह्म के साथ भिन्न होकर राहता 

f: जाता है ? 
७ = N ia de को प्राप्तकर' इस श्रुतिवाक्य में कत्‌ कर्मरूप भेद का कथन होने से 
मुक्तावस्था में भी जीव ब्रह्म से भिन्न हो रहता RI 

४. सिद्धान्त--मोक्षकाल में अभिनिष्पन्न जोव को उत्तम पुरुष कहा गया है; इससे जीव और 
ब्रह्म का मोक्षावस्था में अभेद मानना ही उचित है, भेदकथन तो उपचारमात्र है। 

(१८८) ब्राह्माधिकरण 

१. सद्भाति--पहले कहे गये ब्रह्म से अभिन्न मुक्त पुरुष को उपजीव्य बनाकर कुछ अन्य बातों 
का विचार करने के लिए उपजीव्योपजीवकभाव सङ्गति के कारण यह प्रधिकरण कहा गया है । 

२. विषय-पूर्वोत्तर पक्ष में अपने-अपने पक्ष की विद्धि ही इस अधिकरण में बतलायी 
qi g daun बहामाव से सम्पक्त जीव गा के सर्वज्ञत्वादि धर्म से मी युक्त हो जाता है 

। उभयरूप से स्थित रहता ç । š 
3 Re जैमिनि के मतानुसार मोक्षावस्था में जीव ब्रह्म के सवंज्ञत्वादि घमं से 
युक्त हो जाता है तथा आचायं भ्रोड्लोमि के मतानुसार मोक्षकाल में जीव चिन्मात्ररूप से अवस्थित 


रहता I 


s= ] | संस्कृतहिन्दीटीकाद्वयसंवलिता [ s. ४ पा. १ म. १४ रलो. २८ 


(१६७) दिद्याज्ञानसाघानाधिकरणम्‌ ॥१३॥॥ 
किंमडगोपाल्तिसंयुक्तमेव दिद्योपयोग्युत । केवलं वा, प्रशस्तत्वात्सोपास्त्येवोपयुज्यते ॥२५॥ 


केवल वोयंवहिद्यासंयुक्त वोयंवत्तरम्‌ । इति भृतेस्तारतम्यादुभयं ज्ञानशाधनम्‌ ॥२६॥ | 


(१६८) इतरक्षपृणाधिकरणम्‌ ॥१४॥ 
| नास्त 7 [ कर्मं फलदं तेन नास्ति मुक्‌ ॥२७॥ 
जन्मप्रदारब्धयुक्तानां नास्त्युतास्ति मुक्‌ । ` विद्यालोपे pa कम फलदं alik: 
कर भोजयेदेव न तु विद्यां विलोपयेत्‌ । सुप्तबुद्धवदश्लेषतादवस्थ्यात्कुतो न मुक्‌ IRSN 
(आदितः इलोक संख्या-३५८) 
इति चतुर्थाव्यायस्य प्रथमः पादः 


० + o= 


(१६७) विद्याज्ञानसाधनाधिकरण 


१. सङ्कति-नित्यादि कमं के विषय में कुछ और भी विचार करना है, अतः एकविषयत्व 
सङ्गति के कारणा इस अधिकरणा को कहा गथा है। 


२. विषय--उपासना युक्त नित्यादि कमं का विचार इस अधिकरण का विषय है । 

३. संशय--कया अङ्ग उपासना के सहित कर्म विद्योपयोगी है अथवा केवल कमं भी ? 

- ४. पुर्वपक्ष-प्रशस्त होने के कारण उपासनासहित कर्म विद्या उपयोगी होता है, केवल 
कर्मे नहीं । 

५. सिद्धान्त--'यदेव विद्यया करोति श्रद्धयोपनिषदा तदेव वीर्यवत्तरं भवति’ इस श्रुति के अनु- 
सार उपासनासहित कर्म में अतिशय ब्रतलाने वाली श्रुति ने उपासना रहित कर्म को मी विद्योत्पत्ति 
में उपकारक माना है, अतः सोपासन और निरुपासन दोनों हो कर्म विद्या के साधन हैं। 

(१६८) इतरक्षपणाधिकररप 

१. सङ्गति--सञ्चित कमं को भाँति आरब्ध कर्म का तत्वज्ञान से क्षय क्यों नहीं मानते, ऐसा 
क्षेप होने पर यह अधिकरण प्रारम्भ किया गया है। 

२. विषय--प्रारब्ध कमं के क्षय का विचार इस अधिकरण में किया गया है । 

३: संशय-क्या तत्त्वज्ञानी मो प्रारब्धक्षय के पश्चात्‌ जन्म ग्रहण करता है या नहीं ? 


४. पुर्वपक्ष--तत्त्वज्ञान के पश्चात्‌ जेसे उसका शरीर बना रहता है, वेसे ही देहपात्‌ के बाद 
तरव्रज्ञ.का ससार वना ही रहेगा । 


५. सिद्धान्त--प्रारब्ध केवल भोग देता है, विद्या का लोप नहीं करता | इस प्रकार प्रारब्ध 


पुण्य-पाप कर्मों का नाश भोग, से कर लेने के धाद तत्वज्ञ पुरुष विदेहकंतल्य को प्राप्त करता है । 


मरणब्यवघानमात्र से विद्या का लोप वेसे ही नहीं होता जसे सुषुप्तिब्यवघान के कारण विद्या का 
लोप नहीं होता विद्या के उदय हो जाने पर ज्ञानी के द्वारा किए गये अनेक आगामी कर्म उसे स्पशं 
. नहीं करते, यह बात गुणोपसंहार. पाद में कही जा युकी है । | ; 


( चतुर्थ अध्याय - प्रथम पाद समाप्त ) 
i — 


< J- _ 


९८ ] हिन्दीललिताव्यास्यायुता [ अ. ४ पा. v q. ५ इलो, १० 


मुक्तामुक्तहशो भेंदाहृ्चवस्थासंभवे सति । afad योगपद्यमभुतं कऋमकल्पनम्‌ NGN 
(१८६) संकल्पाधिकरणस्‌ ॥४॥ 

भोग्यसृष्टावस्ति बाह्यो हेतुः संकल्प एव वा । ्राशामोदकवषस्याद्वेतर्बाह्मोऽस्ति लोकवत्‌ uo 

संकल्पादेव पितर इति भृत्पाऽवघारणात्‌ । संकल्प एव हेतुः त्याद्वंषम्यं चानुचिन्तनात्‌ lal 
(१९०) अभावाधिकरणम्‌ ॥५॥ 


व्यवस्थितावेच्छिको दा भावाभावौ तनोयंतः । विरुद्धौ तेन पुभेडादुमौ स्यातां व्यवस्थितो au 
एकस्मिन्नपि पृंस्येतावेथ्छिकौ कालमेदतः । बधिरोधात्स्वप्नजाग्रद्भोगवद्यु्पते द्विधा ॥१०॥ 


v. सिद्धान्त-_पारमाथिक चंतन्यमात्रस्वरूप मानने पर भी सबज्ञत्वादि ब्राह्ममाव व्यावहारिक 
दृष्टि से जीव में हो सकता है। भरतः आचार्य बादरायण के मत से मुक्तात्मा में सप्रपञ्चत्व 
एवं निष्प्रपञ्चत्व अभयधमं का विरोध नहीं है क्योंकि सवंज्ञत्वादि सभो धम कल्पित हैं । 

(१८९) सङ्कल्पाधिकरण 

सङ्गति--मुक्तात्मा में व्यावहारिक दुष्ट से सम्रपञ्चत्व और तात्त्विक दृष्टि से निषप्रपञ्चत्व 
पिछले अधिकरण में कहा गया, किन्तु इत अधिकरण में संकल्प से भिन्न साधनों का भाव ओर 
अभाव आपाततः एक उपाधि में मान लेने पर भो लौकिक अनुमान से श्रुति का बाघ नहों हो पकता; 
ऐसी प्रत्युदाहरण सङ्गति के कारणा यह अधिकरण प्रारम्भ किया जाता है | 

२. विषय--मोक्षकाल में आत्मासे अतिरिक्त भोग के साधन का विचार इस अधिकरण में 
किया गया है । 


३. संशय--ब्रह्म लोक में स्थित उपासक के पास पित्रादि को प्राप्ति में संकल्प ही एकमात्र साधन 
है अथवा अन्य साधन भी हैं? 
४. पूर्वपक्ष--भोग प्रयत्नसापेक्ष ही होते हैं, आशामोदक की भाँति संकल्पमात्र से नहीं ? इस 
लौकिक अनुमान से यत्नाभ्तरस।पेक्ष संकल्प से ब्रह्मलोक में विभुति को प्राप्ति माननी चाहिए । 
w. सिद्धान्त-'संकल्पादेवास्य पितरः समुत्तिष्ठन्ति’ इस अवधारशार्थक् एवक्ञारयुक्त श्रुति 
. से ब्रह्मलोक में स्थित जीव को तत्रस्थ भोग को प्राप्ति संकल्पमात्र से हो होती Š । qq: लौ किक 
अनुमान से संकल्पातिरिक्त साधनों की कल्पना उचित नहीं है । 


ट À (१९०) अभावाधिकरण 
दा सद्भधति--पिछले प्रधिकरण में 'संकल्पादेव' इस श्रुति मे एवकार अवधारण के कारण 
उपासकों को साधनान्तरनिरपेक्ष विभूति कहो गयो थो; ऐसे हो यहाँ मो aaar यह जिशेषण अन्य 
योगव्यवच्छेदक होने के कारण अवघारणाथं+ है। अत: उपासक के देहादि का अभाव क्यों न माना 
जाय; ऐप्ती आक्षेप सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया गया है । 


° , e 
२, विषय-'संकल्पादेव' इस ग्रवधारणाथंक श्रुति का विचार इप अधिकरण में किया गया š! 


z या प्राप्तऐश््वयं ब्रह्मलोक गये उपासक पुरुष के शरीर, इन्द्रियादि होते हैं या 
४. पुवेपक्ष--आशामोदक से विलक्षण होने के कारण ब्रह्मलोक गये उन उपा परका 

बाह्मसाधन भी होते हैं। जसे लोक में भोगसुख प्राप्त करने के लिए शरोर और स u 

होती है, ऐसे ही ब्रह्मलोकवाक्षियों को भो शरीरादि की अपेक्षा होती ही है । 


ज EE 


~ 


amq राराधिकरणम्‌ ] वेयासिकन्यायमाला [ ९९ 


(१९१) प्रदीपाधिकरणम्‌ usu 
त 30 सात्मका वा निरात्मकाः । अमेवादात्ममनसोरेकस्मिन्नेव वर्तनात्‌ ॥११॥ 
एकस्मान्मनसोऽन्यानि मनांसि स्युः प्रदीपवत्‌ । श्रात्ममिस्तदवच्छिन्नः सात्मकाः स्युस्त्रघेत्यतः URN 


(१६२) जगद्व्यापाराधिकरणम्‌ o 


जगत्स्रष्ट्त्वसस्त्येषा योगिनामथ नास्ति वा । अहित स्वाराज्यमाप्नोतोत्युक्तइवर्यानवग्रहात्‌ ॥१३॥ 


५. सिद्धान्त-'संकल्पादेवास्य पितरः समुत्तिष्ठन्ति इस अवघारणाथंक श्रुति के बल से 
ब्रह्मलोक गये उपाप्तकों के पास संकल्प के लिए केवल मन रहता है, अन्य साधनों की आवश्यकता 
नहीं रहत/ । बादरि प्राचार्य के मत से देहादि का अभाव कहा गया है और जेमिनि के मत से देहादि 
भी माना है; पर बादरायण ने दोनों ही पक्ष का समर्थन किया है, देहादि के अभाव में स्वप्न के 
समान ओर भाव में जाग्रत्‌ के समान उनका भोग होता है। 


(१९१) प्रबोपाधिकररप 


१. सङ्गति--जब संकल्पमात्र से ही सृष्टि हो सकती है तो फिर शरीर की क्या आवश्यकता, 
अतः शरोरादि के अभाव में ब्रह्मलोक गये जोव को भोग हो नहीं सकता; इस प्रकार आक्षेप सङ्गति 
के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया गया है। 

२ विषय--ब्रह्मलोकवासी जीव के स्वरूप का बिचार इस अधिकरण में किया गया है। 

३. संशय--क्या ब्रह्मलोकस्थ उपासक के द्वारा रचे गये शरोर दारुयन्त्र की भाँति निरात्मक 
होते हैं ग्रथवा अस्मदादि शरीर की भांति सात्मक होते हैं ? 

४. पुवंपक्ष-आत्मा ओर मन का भेद न होने के कारण एक शरीर सजीव होता है, उसी से 
भोग होता है ग्रोर शेष सभी शरीर निर्जीव होते हैं । 

५. सिद्धान्त--प्रदीप की भाँति एक ही मन उपासनासामर्थ्यं से समी शरीरों में भोग कर लेता 
है । जैसे एक प्रदोप अनेक प्रदोपों को प्रज्वलित कर देता है, वेसे हो एक ही मन अनेक मनों में चेतना 
भर देता है; इसीलिए 'स एकघा भवति, त्रिधा भवति' ऐसी श्रुति कही गयी है। 

(१६२) जगद्व्यापाराधिकरण 

१. सड्भुति--स्वाराज्य-हा मचा रादि श्रुति के बल से ब्रह्मलोकवार्सियो में जो निरङ्कुश ऐक्वर्य 
जान पड़ता था, उसका अपवाद “जगदुब्यापारवज्यम्‌” इस श्रुति के बल से हो जाता है; अतः 
उत्सगं-अपवाद सङ्गति के कारण यह अधिकरण प्रारम्भ किया जाता ë! 

२. विषय--ब्रह्मलोक में स्थित सगुण उपासकों के ऐश्वयं का विचार इस अधिक रण में किया 
गया है | - 

३. संशय--क्या सगुण ब्रह्म के उपासक का ऐश्वर्य ब्रह्मलोक में ईश्वर के तुल्य निरुङ्कुश्च 
होता है ? 

४. पुर्वपक्ष-'आप्नोति स्वाराज्यम्‌' इस श्रुति के बल से सगुण बरह्मोपा्षक का ऐनययं निरङ्कुश 
जान पड़ता है । 


१०० ] हिन्दीललिताव्याख्यायुता [ अ. ४ पा. ४ अ. ७ इलो. १४ 


सुष्ठावप्रकृतत्वेन स्रष्टता नास्ति योगिनाम्‌ । स्वराज्यमीज्ञो भोगाय ददो मुक्ति च विद्यया ॥१४॥ 
( आदितः इलोक संख्या-४०७) 


इति भीमत्परमहंसपरिब्राजकाचार्यंशी भारती ती थमु निप्रणीतायां वयासिकन्यायमालायां 
चतुर्याध्यायस्य चतुर्थः पादः NXN 


५. सिद्धास्त-सृष्टिप्रतिपादक प्रकरण में परमात्मा को हो स्रष्टा कहा गया है, सगुण ब्रह्म 
उपासक योगियों को नहीं । ईश्वर उन उपासकों को भोग में स्वतन्त्रता देता है, सर्गादि रचना में 
नहीं । मुक्ति तो विद्या से ही प्राप्त होती है । अतः जगत्सृष्टि में उनको स्वतन्त्रता न होने पर भी भोग 
एवं मोक्ष में उनको स्वतन्त्रता है हो, यह सिद्ध हुआ । [ 


इस प्रकार वेयासिकन्यायमाला चतुर्थं प्रध्याय की कंला्पीठाघीरवर आचाय Ro Ho 
श्रीमत्स्वामी बिद्यानन्द गिरि जी महाराज द्वारा रचित ललिता व्याख्या पुणं हो गयी । 


T 
अंशो नानाव्यपदेशादन्यथा: 
श्रकरणत्वाच्च न दोषत्तथाहि 
अक्षरधियां त्वविरोध: सामा, 
अक्षरमम्वरान्तधृतेः 
अर्निहोत्रादि तु तत्कार्यायव 
श्रर्न्यादिगतिश्रतेरिति चेन्न 
अङ्गावबद्धास्तु न शाखासु हि 
अङ्गित्वानुपपत्ते श्च 
अङ्गेषु यथाश्रयभावः 
अचलत्वं चापेक्ष्य 
अणवश्च 
अणुश्च 
अतएव च नित्यत्वम्‌ 
अतएव च सर्वाण्यनु 
अतएव चागनोन्धनाद्यनपेक्षा 


अतएव चानन्याधियति 


अतएव चोपमा सूर्यकादिवत्‌ 
अतएव न देवता भुतं च 
अतएव प्राणः 

अत: प्रबोधोऽस्मात्‌_ 
अतश्चायनेऽपि दक्षिण 
अतःस्त्वतरञ्ज्यायो लिङ्गाच्च 
अतिदेश।च्च 

अतोऽनन्तेन तथाहि लिङ्गम्‌ 
अतोऽन्यापि ह्येकेषामुमयोः 
प्रत्ता चराचरग्रहणात्‌ 
अथातो ब्रह्म जिज्ञाप़ा 
झद्श्पत्वादिगुणको घर्मोक्तेः 
धहष्टानियमात्‌ 


सूत्राणां वर्णानुक्रमणिका 
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सुत्रम्‌ 
अधिक तु भेदनिर्देशात 
अधिकोपदेशात्त वादरायण. 
अघिष्ठानानुपपत्तेश्च 
अध्ययनमात्रवतः 
अनभिभवं च दशयति 
अनवस्थितेरसम्भवाच्च नेतरः 
अनारब्धकार्ये एव तु पूर्व. 
प्रनाविष्कुवंज्नन्वयात्‌ 
अनाव त्तिःशब्दादनावत्ति 
प्रनियमः सर्वाामविरोघः 


अनिष्टादिकारिणामपि च sa. 


अनुकृतेस्तस्य च 
अनुज्ञापरिहारो देहसम्वन्धा. 
अनुपपत्तस्तु न शारीरः 
अनुवन्धा दिभ्यः प्रज्ञान्तरपृ 
अनुष्ठेयं बादरायणः साम्य 
्रनुस्मृतेर्बादरि 

अनुस्मृ ते श्र 

अनेन सवंगतत्वमायामश 
अन्तर उपपत्ते 

अन्तरा चापि तु तद्‌दृष्टेः 
अन्तरा भुतग्रामवत्स्वात्मनः 
अन्तरा विज्ञानमनसी क्रमेण 
्रन्तर्याम्प्रधिदवादिषु qaqaq. 
अन्तवत्त्वमसवंज्ञता वा 
अस्तस्तद्धर्मोपदेशात्‌ 
अन्त्यावस्थितेशचोभयनित्यत्वा, 
प्रत्यत्राभावाच्च न तृणादिवत्‌ 
न्यथात्व शब्दादिति चेन्ना. 
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सुत्रम्‌ 


अन्यथानुमितो च ज्ञशक्तिविः 
अन्यथा भेदानुपपत्तिरिति चे. 
घ्रन्यभावव्या वृत्तेश्च 
अन्याधिष्ठतेषु पूवंबदभिला. 
अन्याथं तु जेमिनि: प्रश्न: 
इन्यार्थश्च परामर्श: 
झन्वयादितिचेत्स्यादवधा र. 
अपरिग्रहाच्चात्यन्तमनपेक्षा 
अपि च सप्त 
afa च स्मयते 


72 


22 


3,” 
अंपि चेवमेके 
अपि संराधने प्रत्यक्षानुमाना, 
अपीतौ तत्प्रसङ्गादसमञजसम्‌ 
अप्रतीकालम्बनान्नयतीति वा. 
अबाधाच्च 
प्रभावं वादरिराह ह्येवम्‌ 
अभिध्योपदेशाच्च 
ग्रकिमानिन्यपदेशस्तु विशे. 
अिव्यक्तेरित्याइमरथ्यः 
अमिसंच्यादिष्वाप चेवम्‌ 
ग्रम्युपग मेऽप्यर्थाभावात्‌ 
अग्बुवदग्रहणात्तु न तथात्वम्‌ 
अरूपवदेव हि तत्प्रधानत्वात्‌ 
झचिरादिना तत्प्रथितेः ` 
अभकोकस्त्वात्तद्‌ञ्यप देशाच्च 
अल्पश्रते रिति चेत्तदुक्तम 
अब्रस्थितिबशेष्यादिति चेन्ना, 
अवम्थिनेरिति क्राशकृत्स्नः 
अतिभागेन रष्डत्वात्‌ 
अविभागो वचनात्‌ 
अविरोघश्चग्दबत्‌ ` 
अशुद्धमिति चेन्न शब्दात्‌ 
अझ्मादिवच्च तदनुपपत्तिः 
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सुत्रम्‌ 
प्रश्नुतत्वादिति चेन्नेष्टादिका . 
असति प्रतिज्ञोपरोधो योग. 
असदिति चेन्न प्रतिषेधमात्र. 
असद्व्यपदेशान्नेति चेन्न घर्मा. 
अपंततेश्चाव्यतिकरः 
असंभवस्तु सतोऽनुपपत्तेः 
असार्वत्रिकी 
अस्ति तु 
अस्मिन्नस्य च तद्योगं शान्ति 
अस्येव चोपपत्तेरेष ऊष्मा 
झआकाशस्तल्लिङ्गात्‌ 
आकाशे चाविशेषात्‌ 
आकाशोऽर्थान्तरत्वा दिव्यप दे, 
आचारदशंनात्‌ 
आतिवाहिकस्तल्लि ङ्गात 
आत्मकृतेः परिणामात्‌ 
आत्मगृहीतिरितरवदुत्तरात्‌ 
आत्मनि चेवं विचित्राश्च हि 
आत्मशब्दाच्च 
आत्मा प्रकरणात्‌ 
आत्मेति तूपगच्छन्ति ग्राहू 
आदरादलोपः 
धादित्यादिमतयश्राङइग उपपत्तेः 
ग्राधानाय प्रयोजनाभावात्‌, 
आनन्दमयोऽभ्यासात 
आनन्दादयः प्रधानस्य 
झानर्थक्यमिति चेन्न तदपे. 


आनुमानिकमप्येकेषार्मित 
आप: 


श्राप्रायणात्तत्रापि हि इष्टम्‌ 
आमास एव च 

भ्रामनन्ति चेतमस्मिन्‌ 
आत्विज्यमित्यौडलोमिस्तस्म हि 
आवत्तिरसकदु देशात्‌ 
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सुत्रम्‌ 
आसीन: संभवात 
प्राह च तन्मात्रम्‌. 
इतरपरामछ त्स इति चेन्ना. 
इतरव्यपदेश। द्धिताक र ग्गा दि, 
इतस्याप्येवमसंश्लेष: पाते 
इतरेतरप्रत्ययत्वादिति चेन्नो, 
इतरे त्वथंसामान्यात्‌ 
इतरेषां चानुपलब्धे: 
इयदामननात्‌ 
ईक्षतिक मंव्यपदेशात्सः 
ईक्षतेर्नाशब्दम्‌ 
उत्क्रमिष्यत एवंभावादित्यौ. 
उत्क्रान्तिगत्यागतीनाम 
उत्तराच्चेदाविर्भूतस्वरूपस्तु 
उत्तरोत्पादे च पूर्वनिरोधात्‌ 
उत्पत्त्यसम्भवात्‌ 
उदासीनानामपि चेघ सिद्धिः 
उपदेशभेदान्नेति चेन्नो मय 
उपपत्तश्च 
उपपद्यते चाप्युपलभ्यते च 
उपपन्नस्तल्लक्षणार्थोपलब्धेः 
उपपूर्वमपि त्वेके भावमशन. 
उपमर्दं च 
उपलड्धिवदनियमः 
उपसंहारदशनान्नेति चेन्न 
उपसंहारोऽर्याभेदाद्विधिशेष 
उपस्यितेऽतस्तद्वचनात्‌ 
उपादानात्‌ 
उभयथा च दोषात्‌ 

3? 


उभयथापि न कर्मतस्तः 


उभयव्यपदेशातत्वहिकुण्डल उत्‌, , 


उभयव्यामोहृत्तत्सिदधेः 
ऊध्वरेत:सु शब्दे हि 
एक आत्मनः शरीरे भावात्‌ . 
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सुत्रम्‌ 
एतेन मातरिश्वा व्याख्यातः 
एतेन योगः प्रत्युक्तः 
एतेन शिष्टापरिग्रहा अपि 
एतेन सर्वे व्याख्याता: 
एव च त्मा कात्स्न्यम्‌ 
एवं मुक्तिफलनियमस्तदव, 
एवमप्युपन्यासात्पूव भ, बाद. 
ऐहिकमप्यप्रस्तुतप्रतिबन्धे त. 
कम्पनात्‌ 
करणवच्चेन्न भोगादिभ्यः 
कर्ता श।स्त्रार्थवत्त्वात्‌ - 
कमकतृ व्यपदेशाच्च 
कल्पनोपदेश।च्च मध्वादिवद. 
कामकारेण च के | 
कामाच्च नानुमानापेक्षा 
कामादोतरत्र तत्र चायत 


'| काम्यास्तु यथाकाम समुच्चो. 


कारगात्वेन चाकाशादिषु 
कायं बादरिरस्य गत्युगपत्तेः 
कार्याख्यानादपूवंम्‌ 
कार्यात्यये तदध्यक्षेण 
कृतप्रयत्नपेक्षस्तु विहित. 
कृतात्ययेञ्नुशयवान्द्ष्टस्मू, 


कृत्स्तमावात्तु गृहिणोपसंहारः 


कुरस्त प्रस क्तिनिरवयवत्वशब्द, 
क्षणिकत्वाच्च 

क्षत्रियत्वगते श्वोत्तरत्र चेत्रर 
गतिशब्दाभ्यां तथाहि.इष्ट ` 
गतिसामान्यात्‌ 


गतेरर्थं वत्त्वमुभयथाऽन्यथा हि. . 


गुणासाधारण्य श्रते श्च 

गुणाद्वा लोकवत्‌ 

गुहां प्रविष्टात्मानो हि त, - 
गोणइचेन्नात्मशन्दात्‌ 
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सूत्रम्‌ 
गौण्यसम्भवात्‌ 


22 
चक्षरादिवत्तु तत्सहृशिष्टया 
चमसवदविशेषात्‌ 
चरणादिति चेन्नोपलक्षणा, 
चराचरव्यपाश्रयस्तु स्यात्तदुव्य, 
चितितन्मात्रेण तदात्मक. 
छन्दत उभयाविरोधात्‌ 
छान्दोभिवानान्नेति चेन्न तथा 
जगद्वाचित्वात्‌ 
जगद्व्यापारवज प्रकरणादसं. 
जन्माद्यस्य यतः 
जीवमुख्यप्राणलिङ्गान्नेति चे. 
जीवमुख्यप्राणलिङ्गान्नेति चे. 
ज्ञेयत्वाव त्रनाच्च 
ज्ञोऽत एव 
ज्योतिराद्यधिष्ठानं तु तदाम, 
ज्योतिरुपक्रम त्त, तथाह्बोय. 
ज्योतिदेशनात्‌ 
ज्योतिइचरणा भिधानात्‌ 
ज्योतिंषि भावाच्च 
ज्योतिष केषामसत्यन्ने 
त इन्द्रियाणि तद्‌व्यपदेशादन्य. 
तच्छ तेः 
तडितोऽघि वरुएः संयन्धात, 
तत्तु समन्वयात, 
तत्पूर्वकत्वाद्वाचः 
तत्प्राक्छते श्च 


तत्राप च तद्व्यापारादविरोघः 


तथाच दशर्यात 

तथा चकवाक्यतोपवन्धात्‌ 
तथाऽन्यप्रतिषं वात्‌ 

तथा प्राणां; 

तदधिगम उत्तरपूर्वा थयो र्‌, 
तदघोनत्वादर्थवत्‌ 
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सूत्रम्‌ 
तदनन्यत्वमारम्मण शब्दा. 
तदनन्तरप्रतिपत्तौ रंहति संप. 
तदभावतिर्धारणे च | 
तदभावो नाडीषु तच्छ तेरा. 


तदभिध्यानादेव तु तल्लिङ्गात्सः 


तदव्यक्तमाह हि 

तदाऽपीतेः संसारव्यपदेशात, 
तदुपर्यपि बादरायणः संभवात 
तदोकोग्रज्लनं तत्प्रकाशित. 
तद्‌गुणसारत्वात्तु तद्व्यपदेशः 
तद्धेतुव्यप देश।च्च 


तद्भूतस्य तु नातद्भावो जमिने. 


तद्वतो विधानात्‌ 


तन्निर्वारशानियमस्तद्दुष्टेः पृथ, 


त।न्नष्ठस्य मोक्षोपदेशात्‌ 
तन्मन: प्राण उत्तरात्‌ 
तन्वभ।वे सध्यवदुपपत्ते: 
तर्काश्रतिषठानादप्यन्यथाऽनुमेय . 
तस्थ च नित्यत्वात्‌ 

तानि परे तथाह्याह 

तुल्यं तु दशनम्‌ 
तृतीयशब्दावरोध; संशोक, 
तेजोऽतस्तथाह्याह 
त्रयाणामेव चेवमुपन्यासः प्र. 
च्यात्मकत्वात्तु भूयस्त्वात्‌ 
दर्शनाच्च 


दर्शयतइचेवं प्रत्यक्षानुमाने 
दशयति च 


दशयति चोर्था अपि ig 
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सुतम्‌ 
दहर उत्तरेभ्यः 
इश्यते तु 
देवादिवदपि लोके 
देहयो ग।हा सोऽ 
द्युभ्वाद्यायतनं स्वशब्.त्‌ 
द्वादशाहवदुमयविरोधं बादरा, 
घर्म जमिनिरत एव 
घर्मोपपत्तेरच 
धृतेशच महिम्नोऽस्यास्मिन्त्‌ पल. 
ध्यानाच्च 
न कर्माविभागादिति larar. 
नच कत्‌ः करणाम्‌ 
न च कार्य प्रतिपत्त्यमिसंधिः 
न च पर्यायादप्यविरोधो वि. 
न च स्मात मतद्र्माभिलापा, 
न चाघिकारिकमपि पतनानु. 
न तु रष्टान्तभावात्‌ 
न तृतीये तथोपलब्धेः 
न प्रतीकेन हिं सः 
न प्रयोजनवत्त्वात्‌ 
न भावोऽनुपलब्धेः 
न भेदादिति चेन्न प्रत्ये. 
न बबतुरात्मोपदेशादिति चेत्‌. 
न वा तत्सहभावाश्चृनेः 
न वा प्रकरण भेदात्परोव री य. 
न वायुक्रिये पृथगुपदेशात्‌ 
न वा विशेषात्‌ 
न वियदश्रुतेः 
न विलक्षणात्वादस्य तथाटबं. 
न संख्योपसंग्रहादपि नाना. 
न सामान्यादप्युपलब्धेमू व्यु 
न स्थानतोऽपि परस्योभयलि. 
नाणुरतच्छू तेरिति चेन्नेतरा, 
नातिचिरेण विश्लेषात्‌ 
नात्मश्नुतेनित्यत्वाच्च ता 
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सुत्रम्‌ 
शब्दादिभेदात 
नानुमानमतच्छब्दात 
नाभाव उपलब्धेः ` 
नाविशेषात्‌ 
नासतो ष्टल्वात्‌ 
fiada a भावात 
नित्योपलब्ब्यनुपलब्धि प्रसङ्गो. 
नियमाच्च 
निर्मातारं चक्रे पुत्रादयश्च 
निशि नेति चेन्न सम्बन्धस्य, 
नेतरोऽनुपपत्तेः 
नेकस्मिन्दशयतो हि 
ने कस्मिन्नसम्भबात्‌ 
नोपमर्दनातः 
पञ्चवृत्तिर्मनोबदव्यप दिश्यते 
पटवच्च 
पत्यादिशब्देम्यः 
पत्युरसामञ्जस्यात्‌ 
पयोम्बुवच्चेत्तत्रा पि 
q£ जेमिनिमंख्यत्वात 
परमतः सेतुन्मानस म्बन्धभे- 
परात्त्‌ तच्छ तेः 
पराभिध्यानात्तु तिरोहितं 
परामश जंमिनिरचोदना चा. 
परेण च शब्दस्य ताद्विध्यं 
परिप्लवार्था इति चेन्न 
पंस्त्वादिवत्त््रस्य सतोऽभि. 
पुरुषविद्याया मिव चेतरेषाम. 
पुरुषार्थोऽत शब्दादिति वा. 
पुरुषाइमबदिति चेत्तथा पि 
पूव तु वादरायणा हेतुठपय- 
पुंवद्वा 
पूव॑ विक 7: प्रकरणात्स्या त्क्रि. 

पृथगुपदेशात, 

पूथिव्यघिकाररुपशव्दान्त. 
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सुत्रम्‌ 
प्रकरणाच्च 
प्रकरणात_ 
प्रकाश<च्चावेयर्थ्यात_ 
प्रकाशादिद च्चावे शेष्यं. 
प्रकाश।दिव नेत्रं पर: 
एकाइाश्रयवद्व। तेजस्त्वात, 
प्रकृतिश्च प्रतिज्ञा्ष्टात्तातुग, 
प्रकृतेतावत्त्वं हि प्रतिपेधति 
प्रतिज्ञासिद्धे लिड्र माइमरथ्यः 
प्रतिज्ञाहा|न रव्यतिरेका च्छ. 
प्रतिषेधाच्च 
प्रतिषेघादितिचेन्नशारीरात_ 
प्रतिसख्या प्रतिसंख्या नि रो घा. 
प्रत्यक्षोपदेशादितिचेन्नाधि, 
प्रथमेऽश्रवणादिति चेन्न ता ए. 
प्रदानवदेव तदुक्तम_ 
प्रदीपदद' देशस्तथ।हि दशां. 
प्रदेश।दिति चेन्नान्तर्मावात, 
प्रवृत्तेश्च 
प्रस द्धेशच 
प्राणगतेश्च 
प्राणभूच्च 
प्राणवता शब्दात 
प्राणस्तथाऽनुगमात्‌ 
प्राणादयो वाक्यशेषात्‌ 
प्रियशिरस्त्त्ाद्यप्राप्तिरुपचया 
फलमत उपपतेः 
बहिस्तु भयथाऽपि स्मृतेरा . 
gaad: पःदवत्‌ 
ब्रह्मदष्टिस्त्कर्षात_ 
ब्राह्मेण ज॑ मिनिरुपन्यासादि, 
भाक्त वा नात्मवित्त्वात्तथा 
भाव जेमिनिर्विकल्पामननात_ 
"भवंतु बादरायणोऽस्ति हि 


NO LSS ० U U U ,० “० HNN J 2) ०८ 2 ७० ५ “0 ० 2U -० Sy“ ता. ७ >2 5 


w ० ० ० w ८० ०८. 2) ,० ०८ «० ०८ U “७ “४ INIT STIS TID TOI < .७ ० XJ “9 >0 -० ०४ ,० 


(३) 


सूत्रम 
भआावश॑ब्द'च्च 
भावेचोपलब्धेः 
भावे जाग्रद्वत्‌ 
भूतादिपादव्यपदेशोपप त्तेइचे 
Ag तच्छ ते: 


qa संप्रसादादध्युपदेशात्‌ 
भूम्नः क्रतुवज्ज्यायस्त्वं तथाहि 


| भेदश्र्यपदेशाच्च 


भेदब्यपदेशाच्चाग्यः 
भेदब्यपदेशात 

भेदश्रतेः 

भेदान्नेति चेन्नेकस्यामपि 


भोक्त्रापत्तेरत्रिमागञ5्चेत्स्याल्लोक, 


भोगमात्रक्षाम्यलिङ्गाच्च 
भोगेन त्वितरे क्षपयित्वा सं. 
मध्वादिष्वसंभवादनधिङारं. 
मन्त्रवर्णात्‌ 
मन्त्रादिवद्ठाऽविरोघः 
महद्दोघंवद्वा ह्वस्वपरिमण्डला. 
महद्वच्च 
मांसादि भोमं यथाशब्दमित, 
मान्त्रवणिकमेव च गीयते 
मायामात्रं तु कात्स्न्येनान, 
मुक्तः प्रतिज्ञानात्‌ 
मुक्तोपसृप्यव्यप देशात्‌ 
मुर्धऽघसंपत्ति; परिणेषात 
मौनवदितरेषामप्युपदेशात 
यत्रेकाग्रता तत्राविशेषात 
यथाच तक्षोभयथा : 
यथाच प्राणादि 
यदेवः विद्ययेति हि 
यावदघिकारमवस्थितिराघि 
यावदात्मभावित्वाच्च + < 
यावद्विकार g विभागो लो 
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सूत्रम्‌ 
युक्तः शब्दान्तराच्च 
योगिनः प्रतिःच स्मर्यते समाते. 
योनिश्च हि गीयते 
योनेः शरीरम्‌ 
रचनापपत्तेश्च नानुमानम्‌ 
रइम्यनुसारी 
रूपादिमत्त्वाच्च 
रूपोऽपन्यासाच्च 
रेत: सिग्यो गोऽथ 


लिङ्गभुयस्त्वात्तद्धि बलीयस्तद्‌. 


लिङ्गाच्च ` 
लोकवत्त्‌ लोलाकेवल्यम्‌ 
वदती ति चेन्न प्राज्ञो हि प्रक. 
वाक्यान्वयात्‌ 

वाङ्मनसि दशंनाच्छन्दाच्च 
वायुमब्द'दविशेषविशेषाम्यां. 
बिकरणात्वान्तेति चेत्तदुक्तम्‌ 
विकल्पोऽविदिष्उफलत्वात्‌ 
विकारावति च तथाहि स्थि. 
विकारशब्दान्नेति चेन्न qr 
विज्ञानादिभावे वा तदप्रति« 
विद्याकर्मणोरिति तु प्रकृतत्वा* 
विद्येव तु निर्धारणात्‌ 
विधिर्वा घारणवत्‌ 
विपयेयेए तु क्रमोऽत उपप. 
विप्रतिषेचाच्च 
विप्रतिषेधाच्चाममञ्जसम्‌ 
विभागः शतवत्‌, 

विरोधः कर्मणीति चेन्नानेक 
विवक्षितगुणोपपत्तेश्च 

विशेषं च दशयति 
विश्ञेषणभेदव्यपदेशास्यां. 
विशेषणाच्त्र 
विशेषानुग्रहुश्च 
विरोषितत्वाचच 
विहारापदेशातू 
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सुत्रम्‌ 
विहितत्वाच्वाश्चमकर्मापि 
वृद्धिह्वासभाक्त्त्रमन्तर्भावा. 
वेद्याद्यर्थभेदात्‌ 
वेद्युतेनव ततस्तच्छ तेः 
बंध्याच्च न स्त्रप्नादिउरत्‌ 
वेलक्षण्याच्च 
बजेष्यात्तु तद्वादस्तद्वादः 
वेश्वानरः साधा रण शब्द विशे. 
वेषम्यनेघु ण्ये न सापेक्षत्बात्त. 
व्यतिरेकस्तःद्रावाभावित्वान्न. 
व्यतिरेकानव स्थितेश्रान पेक्ष. 
व्यतिरेको गन्धत्रत, 
व्यतिहारो विशिषन्ति हीतर, 
व्यपदेशाच्च क्रियायां न चे. 
व्याप्तेदव समञजसम्‌ 
शक्तिविपर्ययात्‌, 
शब्द इति चेन्नातः प्रभवात, 
शब्द विशेषात्‌ 
शब्द्रशचातो$कामकारे 
शब्दाच्च 
शब्दादिस्योऽन्तःप्रतिष्डानाच्च 
शब्दादेव प्रमितः 
शमदमाद्ुपेतः स्यात्तथापि. 
शारीरश्चोभयेऽपि हि भेदेनेन. 
शास्त्रइष्ट्या तूपदेशो वामदे. 


| शास्त्रयोनित्वात्‌ 


शिष्टेश्च 


: शुगस्य तदनादरश्रवणात्तदा. 


रेषत्वात्पुरुषार्थवादो यथाऽ. 
श्रवणाध्ययनाथंप्रतिषेधात्स्मू. 
श्रुतत्वाच्च 

श्रतत्वाच्च 

श्रतेशच 

श्रतेस्तु शब्दमूलत्वात्‌ 

श्रू तोप तिषत्कगत्य भिघानाच्च 
शरूत्यादिबलीयस्त्वाच्च न बाधः 
श्रेष्ठश्च 
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amaa त्तदुक्तमस्ति तु तद. 


संज्ञामूतिक्लुप्तिस्तु agda. 


संयमने त्वनुभुयेतरेपामा रो. 
संस्कारपरामर्शात्तिदभ' वामि.- 
स ए तु कर्मानुस्मृतिशब्द. 
संकल्पादेव तु तच्छ ते: 
सत्त्वाच्चावरस्य 
संभ्ये सृष्टिराहहि 
सप्तगतेविशेषितत्वाच्च 
समन्दारम्भणात्‌ 
समवायाभ्युपगमाच्च साम्या- 
समाङर्षात्‌ 
समाध्यभावाच्च 
समान एवं चाभेदात्‌ 
समाननामरूपत्वाच्चा वृत्ताव, 
समाना चासृत्युपक्रमाद. 
समाहारात्‌ 
समुदाय उभयहेतुकेऽपि तद. 
संपत्तेरिति जार्मनस्तथाहि . 
संपद्याविर्भावः स्वत शब्दात्‌ 
संबन्धादेवमन्ग्त्रापि 
संबन्धानुपपत्त इच 
संभृतिद्युव्याप्त्यपि चातः 
संभोगप्राप्तिरिति चेन्न aÑ. 
सर्वत्र प्रसिद्धोपदेशात_ 
सवेथ.नुपपत्तदच र 
सर्वथापि त एवोभयलिद्धात_ 
सर्वघर्मोपपत्तेरच 
सर्ववेदान्तप्रत्ययं चोदनाध्यः 
सर्वान्रानुमतिइच प्राणात्यये 
सर्वापेक्षा च यज्ञादिश्रुतेरश्व. 
सवाभेद।दन्यत्रेमे _ 
सर्वोपेता च तद्दशनात्‌ 
सहकारित्वेन च 
सहकार्यन्तरविधिः पक्षेण 
साक्षाच्चोभयाम्नानात्‌ 
साक्षादप्यविरोघं जमिनिः 
साच प्रशासनात्‌ 
साभाव्यापत्तिरुपपत्तेः 
छामान्यात्त, 


इति बादरायणप्रणीतब्न 
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३२ 


सामोप्पात्तु तद्व्यपदेशः 
सांपराये ततंव्याभावात्तथा. 
सुकृतदुऽक्गृते एवेति तु बाद, 
ब्विशिष्टाभिधानादेव च 
सुषुप्त्युत्क्रान्त्योभंदेन 


| सूक्ष्मं तु तदहंत्वात्‌ 


gei प्रमाणतश्च तथोपलब्धेः 
gara हि श्रुतेराचक्षते च 
सेव हि सत्यादयः 


सोऽध्यरक्षे तदुपगमादिभ्यः 


स्तुतयेऽनुमतर्वा 
रतुतिमांत्रमुपाद।नादिति चे. 


स्थार्नावशेषारप्रकाशादिवत्‌ 
स्थानादिव्य्रपदेशाच्च 
म्थित्यदनाभ्थां च. 

स्पष्टो होकेष।म्‌ 

स्मरन्ति च 

स्मरन्ति च 

स्मरन्ति च 

स्मर्यते च 

स्मयेतेऽपि च लोके 
स्मर्यमाणमनुमानं स्यादिति 
स्मृतेश्च 

स्मृतेश्च 
स्मृत्यनवकाशदोषप्रसङ्ग इति 
स्याच्चैकस्य ब्रह्मशब्दवत्‌ 
स्वपक्षदोषाच्च 
स्त्रपक्षदोषाच्च 
स्वशब्दोन्मानास्यां च 
स्वात्मता चोत्तरयोः 
स्वाध्यायस्य तथात्त्रेन हि 
स्वाप्ययसंपत्त्यो रन्यतरापेक्ष, 
स्त्राप्यायत्‌ ` 

स्वामिनः फलश्रृतेरित्यात्रेयः 
हस्तादयस्तु स्थितेऽतो नेवम्‌ 
हानो तूपायनशब्दशेषत्वा . 
हृद्यपेक्षया तु मनुष्याधिका. 


३२ । हेयत्वावचनाच्च 
'णां वर्णानुक्रमणिका सम्पूरांम्‌ । इत्यों शम्‌ 
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थो कलासपोठाधोश्वर नन्त विभूषित घीमत्परमहंसपरिव्राजकाचायं महासण्डलेश्वर 
श्रीमत्स्वामी विद्यानन्द गिरि जो महाराज 
एवं श्री कलास आश्रम के पुर्वाचार्यो को aga कृतियाँ । 
श्री कलास विद्या प्रकाशन के सोपान 


_ १. ईष्यावास्योपनिषद्‌ (सटि्मणटोकाढय 0 ता ऋते सज्य तहका 


संवलित शा्कूरमाष्योपेता) क्राउन 
साइज द पेजी पृष्ठ ६८ ३०-०० 
२. ईशावास्य प्रवचनसुधा, डिमाई 
साइज पृष्ठ २२० ००० ०७-७० 
` ३, ईशावास्थ प्रवचनसुघा (आंग्ल 
अनुवाद) डिमाई १६ पेजी सजिल्द २०७-०० 
४ केनोपनिषद्‌ (सटिप्पणटीकाद्वय 
संवलित शाङ्ुरमाष्ययुता) 
क्राउन साइज पृष्ठ १३८ ५०.०० 
आई. एस. बी. एन. ८१ ९००६२५-७-३ 
५ कठोपनिषद्‌ (सटिप्पणटोकाद्दय 
संवलित शाड्कुरमाष्योपेता) 
क्राउन साइज पृष्ठ १४० 
६. प्रशनोपनिषद्‌ (सटिप्पणटीकाद्वय- 
समलंकृत श।ङ्करभाष्योपेता) 
क्राउन साइज पृष्ठ १२० 
७, मुण्डकोपनिषद्‌ (सटिप्पणटी काद्य 
समलंक्ृत शाद्धुरभाष्योपेता) - 


प०,०० 


. ४००७ 


क्राउन साइज द पेजी पृष्ठ ६० ... ४०.०० 
८. माण्ड्क्य कारिका (सटिप्पण, 

हिन्दी, संस्कृत टीका सहित 

शाङ्करभाष्य) सजिल्द 

क्राउन साइज ८ पेजी पृष्ठ ३२० २५०.०० 


आई. एस. बी. एन. ८१-९००६२५-८-१ 


९. माड्क्य कारिका (सानुवाद 
शाङ्करमाष्ययुता) ..- २०५०० 
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६०. वेदिक दशशान्तिमन्त्र 
२०/- सानुवाद 
gof- | ६९. संक्षेप शारीरक परीक्षाब्बि 
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ललिता टीका . 
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विशेष सुचना--पुस्तक मंगाने वाले सज्जन अग्रिम राशि निम्नांकित कार्यालय में भेंजकर मंगावें । | 
पुस्तक के मूल्यातिरिक्त डाक, रेलवे तथा पोस्टेज व्यय पृथक लगेगा, वी. पी? 
द्वारा पुस्तक भेजने का क्रम नहीं है । 


ओडियो वीडियो कंसेटों के लिए प्रधान कार्यालय में सम्पक करें १ 


मुख्य कार्यालय--श्रोकेलास आश्रम ऋषिकेश (उ० To) 
पिन. २४९२०१, दूरमाषः (०१३५) ४३०५९८१ 


केलासविद्या प्रकाशन, श्री केलास आश्रम, ऋषिकेश (qo No) । 


पाणिनीय-प्रशस्तिः 


आचायंमहामण्डलेश्वरेण कलासपोठाधेश्वरेण 
श्रीसत्स्वासित्ता विद्यातन्दगिरिणा विरचिता । 


CE 


झष्टांध्यायो मया हृष्टा यल्लब्धं फलमीप्सितम्‌ । 
ass नहि केनापि प्राप्तुं agia विना ॥१॥ 


श्रष्टाध्यायीमद्ष्ट्बा च योऽन्यत्र कुरुते अमम्‌ । 
बथेब जीवनं यातं तस्य हा हन्त मन्मतम्‌ ॥२॥। 
तस्मादग्रे न कतंग्यमित्यं करिचच्च पण्डित; । 
नो चेत्‌ स्वस्य च स्वोयानां दथा यास्यति जीवनम्‌ ।।३।॥। 
पाणिनीयरहस्यं चेज्ज्ञातुमिच्छति यो नरः । 
qa तेन द्रष्टक्यः पाणिन्युक्तमहोदधिः nxi 
शङ्का agal यस्मात्‌ सूत्रस्यार्थोऽतियत्नतः । 
न कत्तु शक्यते कश्चिहिस्मरद्‌व त्तिभिनंरेः ng 


कौमुदी यदि कण्ठस्था वृथा भाष्ये परिअमः । 
प्रसेन वचसा येन ह्याषंग्रम्थोऽबहेलितः usu 


प्रत्यक्ष तत्फलं लब्बं aq प्रेत्यापि लप्स्यते । 
यथा स्वरापराधेति नेदुर्भाष्ये च तत्कृतः ॥७॥ 


नागेशादिमहाभद्दः सादरं पाणिनिक्रमम्‌ । 
गृहीत्वा लब्धपाण्डतयनेपुण्यं चित्रकारकम्‌ usan 


गराप्तमद्यापि नाग्राहि यइच स्वीयप्रमादतः। । 
क्रमस्तेषाँ कृते चिन्ता भूरिशो मे हृदिस्थिता uau 


तह्मात्पण्डितवर्याणामन्तिके चातिसादरम्‌ । 
कायेन मनसा वाचा ज्ञापनेयं सर्मापता ।।१०।१ 


गर्वादिकं परित्यज्य waai सादरं वचः । 
पाणिनीयन्रमत्यागो भारतोयरसाम्प्रतम्‌ ।॥११॥ 


भो ! भो ! बिद्याथिनः ? सर्वे: श्रोतव्यं खलु मद्वचः । 
वारमेकं समाधीत्य सुत्राणि पाणिनिक्रमात्‌ ।।१२।। 
aAa प्रयत्नेन सादरं कौमुदीजिकस । 
नाग्रहो मे यतः पश्चादस्ति तत्र कथञ्चन MN 
सप्तद्वीपपृथिव्याञच पारं शाब्दमहोदधेः । 
गन्तुमिच्छस्ति चेत्‌ केचित्‌ गम्यतां ते थेधा- 

सुखम्‌ ।।१४॥। 
बिद्यानन्दस्य वाञ्छा चेहिस्तृते शब्दसागरे ।. 
पाणिनिक्रमिकां नोकमारुह्य यान्ति नो HUR NJUN 


निगमशास्त्रमुखे निहितं फलं, 
ऋषिविनिमितरीर्ति(बभूषितम्‌ । 


त्रिमुनिवंशपरम्परयागतं, 
पठत भाष्यसमन्वितसुत्रकम्‌ ।। १६॥ 


इति पाणिनिप्रशस्तिः समाप्ति गता । 


(3) 


L VY YUP VHS VIS 


$4९२ Z Buləq 53) Auu /गा 
ono SJn0A- 


[29020] [०७७ ag "९५०००।० 
Aw ३०७०९२५९०० nok pue 

° noÁ əsodoid JJIW | ə!n)nJ 

UJ ou PJW jjIM NOA J| )nq 2९ 
NOA ƏJƏUM 0७०)] ÁJ)2PXƏ mouy 
१०09 | "NOA 320] JofuenSe Sem 
J se noÁ प॥४ 3|8) 0) २०९) 
३०५५९० | ng nw AJƏA ॥0/ 
२१|| | ‘३२२M pue jnjnneəq 
“on? (98 dIe noÁ 'əJ!| AW 

UI 0००५ JƏAƏ | |॥5 ॥))३४० ०00 
Ə} ०९॥0०0॥ ३९५३ noÁ ||०३ 0} 
७१२९ 3sní 'SNG PƏPMO L U 
NOA Mes | ‘ID umouyun ag 


| “sJpok NƏ] JSL] Ul श0५| ul 
dn joys sey $9|2:७99.] o J9qtuunu 9५] :90९५[] 

= Ə ११७४ Bulliin) e Buin Addeu si 
0५१ uewom usapow 'Juəpuədəpul uy (unou) 
2590] :KƏD Əy} z0 ७००७ 


A 


SD) 


£) /0॥)0009 ० ४5/00/०९७७ pue 
H Uopusig Arey sonuno ३३९४०॥४५४ 


pue əxeq 6uluini-n 


EUSI 00TZ , g 
7०6]. ०५] - [0९१९५७ 00ZT 
wooyg oogt Pues 


१ | JVA ONIZVWV AHL ९९१०० [९५०५ 
| UT 
डिड El हि २३ २6९३ 0522 ipag suowlg¥ $|%५४ 0६0 - 
Z epued n4 funy 007 ७९॥)॥ IM JequwnW 6TST So|१।२५>५| ०] 00६८ 
कि Jopley * ° — _JƏƏAJUL /PTT ~ 0०0 00TZ 
| quo] 5४०० शश Oy8T . ९०५७॥ UeepleAN3 4780 ` paəds +6} paN oest 5 
0500) ५६9 ; VIN3NID 332 ६0९७४-०१०५ 0६८ əl 
a qor uenet ०५] STHT १९९ IOM ॥१० STT0 Pues %श ०५ 0६६. 7४०१ 
—— ८ £ !ədius 0८टा JeWSIY 0६८८ “जगा JƏAJIS ०५) Jo ƏSIY 
EF Əlq!ssodtu] uolssIW 000T efey 609०४ 000८... ४०३ येण्य OSTT 
| | Xn|4 ०००४ 0T80 y 20/073500 ०] Ino /९6 ५/१९ 0८60 ०१७ 
i OIANAS JAZ  YesueMyplN ueÁVOT/T ,59॥0॥ 3VIS , 
i r uetuysnqjueer STrT 
ELI LST Oi 
K ९0९९] 00TZ- EN 9८ ००४९५ ००९४५ 002 
L: T ON EUppoA [टश] पा09 ४४५५ Jəzl|enb3 ƏY L ५६४ 


NMOPNSAYS} 

SNVI $ . “प्रभ्भ गभ PPANS s,ə[gooo 
Hsu छाम्राग0 23000 . Sursn pəm]deo - श०प/७ uo 
ध००० 0 ‘poos yury pres aered शप) 30.९0 9०70 Sem 
«4402 pue $0042प्र “əzmymoə JEU} “uoo[eS [९४५०१ ƏY} pue 

पणशुएप JO pom 3uryeurose] — ə[dutəJ, AƏDEUE]N OSWHEJA 

०प ० ०५१०8 ०पा ४४००७९ ə[doəd əu sg uons səlrs snourg JO . 

9णए०ग्रण 0} ədoy əm ‘supuo — ध्याथ एप Mou 9g səpnpour 

95 आरप पणन s,erpur 3पा3पा-प OSTE ५००००० IJL, 
Ag 'गपळ 0} suopyeroues "शएपा pue ersy yseg ymos 

गण आध्याभा) 37 9009590 ०००० ‘TW PUL qA ‘uepueuy 
ण pue 'səouərpne [eqo[8 वख प्रशष् pres ,४30०प्रप्‌०थ Jo 
भपाः०००४०३ास्प 0008, a ` 
Ep -| त 
0} SE Temo əy} Aq OWS ७४/0५/६१४५ Pipu 
nq TIqour SurqouneT pA 
०7४ 9०५०५४ एए BUI[UO.SUON29|[09 
या Jode], ys 6uuq suonis 
२5९) ISH ‘uoryepunoy. IV Sie oso त्त 
cUNUEIPU)SIUOSLdIY 
Maq ‘HUWS JeeH Ireeyised ad Lhe LE] 
“गृवा४४9०7४ orouI UƏA9 Juojuoo 0] ०)१॥॥॥,९॥००५ S] 
əy; भृष्प ०१०००० we uros P 


90009 Aq 3ML lu] up 'tunəsnu gƏul|uo |pqo|D snonique 
9lJ) 7०] S}45;S ०0९)॥॥॥० ५९१० [99॥॥0] 


AjulosS: 


०००० əy} Sursn “əutTuo suon 


Əur[tto Jo Ju 
."OƏə[To2 पण: Suriq suornnsur ०४१ suor 
- प्रश पा गपण्ण droy o] ə8ə[ "Sues प्‌ 
-Aprd mo uəəq $I ४/णशप ərə pus 
, pue ३8श००प्‌ १०४ Jo पाए०७ pres „pIe; 
g ym 3पाप्पप्णूरप्‌ शृ शुएण._ ४ष्प्‌ भागाश्ण 
, "PROA ət puno. suopnqp.yuo 
sə-mseə.n remm olur AYTeƏI e uo 
था 3uruqeoIq pue SÚTA79S पा गण Jugo 
"भव o) pəTrururoo sr əj3o09,, - गेपा[ए००४९॥. 
पुपगपभण* एप Usp Su! 
pres Aueduos əy} ‘s3iqruxo फगत Ama 
[पा 00 pue soSeuT —  sSururrtojsue.a) 
Mou 0002 T940 0} Juojuoo “® Aed TIM / 

23 


